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 ممخص البحث

يتناوؿ ىذا البحث قضية ميمة وضرورية في الفكر التنظيري وفي الواقع 
العممي في المجتمع الإسلبمي، ضمف ما يمكف تسميتو أسممة المعرفة. وىي أسممة 
العممانية، حيث يتناوؿ بالدراسة والتحميؿ محاولات بعض المفكريف التوفيؽ بيف 

فضلب عف دراسة وتحميؿ تجميات العممانية والإسلبـ، أو القوؿ بعممانية إسلبمية، 
العممانية في الواقع المجتمعي الإسلبمي، ثـ الانتقادات التي توجو إلى العممانية، 

 وأيضا تقييـ محاولات أسممة العممانية.  

توضيح مفيوـ  -1وقد دفعني لاختيار ىذا البحث أسباب عديدة منيا : 
بياف الإشكاؿ  -2ة المذىبية. أسممة العممانية مف حيث أنو جديد عمى الساحة الفكري

الذي يكتنؼ تعريؼ العممانية بيف موطف نشأتيا الأصمي في الغرب وبيف موطف 
نقد مظاىر انتشار العممانية في المجتمعات  -3انتقاليا في المجتمعات الإسلبمية. 

 الإسلبمية المعاصرة.

إشكالية  ويتناوؿ ىذا البحث بالدراسة والتحميؿ أربعة مباحث: المبحث الأوؿ:
محاولات أسممة . المبحث الثاني: لمجتمعات الإسلبميةإلى اتعريؼ العممانية وانتقاليا 
مظاىر انتشار العممانية في المجتمعات .المبحث الثالث: العممانية ودوافعيا وتقييميا

 . المبحث الرابع: حكـ الفكر الإسلبمي المعاصر عمى العممانية والعممانييف. الإسلبمية
 الإسلامية، العممانية. المجتمعات العممانية، أسممةالإفتتاحية : الكممات 
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 أولا : أىمية البحث :
يدخؿ ىذا البحث ضمف ما يمكف تسميتو بػ )أسممة المعرفة(، حيث يتناوؿ 
جانبا ميما وخطيرا في أفكار ومصطمحات أو مذاىب العصر الحديث والمعاصر، 
وىي محاولاتأسممة العممانية، وكيؼ حاولت اتجاىات فكرية بعضيا عمماني خالص، 

مانية ثوب الإسلبـ أو الفكرة وبعضيا عمماني يتدثر برداء الفكر الإسلبمي،إلباس العم
 الإسلبمية، أو ادّعاء الجمع بينيما. 

 -وأحيانا تعارض  -وتتعدد المشكلبت فيما يخص العممانية بدءً مف اختلبؼ 
تعريفيا في مجتمع نشأتيا، وىو المجتمع الغربي عف تعريفيا في المجتمع الإسلبمي. 

لبمي، ومشكمة انتشارىا في وأيضا مشكمة انتقاليا مف مجتمعيا إلى المجتمع الإس
مناحي الحياة الفكرية والمجتمعية، ثـ مشكمة الحكـ عمييا وعمى العممانييف المتدينيف 

 الذيف يتبنوف ىذه الفكرة اعتقادا.

ولكف تبقى المشكمة الأخطر فيما يخص العممانية، ىي محاولة تسويغيا فكريا 
سممة المعرفة. فيذه المشكمة إسلبميا، أو أسممتيا بحسب تنظير مفيوـ الأسممة أو أ

ىي الداىية الخفية التي قد لا ينتبو إلييا كثير مف الناس فضلب عف بعض المتعمميف 
بؿ والمتخصصيف في الفكر أيضا. وربما بسبب ىذا الخفاء الفكري سعى الذيف أرادوا 
تبرير العممانية باعتبارىا فكرة لا تتعارض مع الديف أو يمكف أف تدخؿ في أفكار 

 متدينيف إف لـ تعد بالأصالة مف الديف. ال

وبالرغـ مف كثرة المؤلفات الحديثة والمعاصرة حوؿ العممانية وتعريفيا، 
ونشأتيا، وانتقاليا لممجتمع الإسلبمي، وانتشارىا فيو، والحكـ التديني عمييا وعمى 

يكف نادرا. العممانييف، فإف التنظير حوؿ أسممة العممانية وتبريرىا يعد قميلب جدا إف لـ 
والحؽ أف ىذا النوع مف التنظير كاف يجب الاىتماـ بو كثيرا؛ باعتبار أف أيديولوجيا 
وتبرير أمر ما أو فكرة ما، قد لا يقؿ أىمية عف الفكرة في حد ذاتيا. ومف ىنا يمكف 
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 أف نعتبر أف فكرة أسممة العممانية تعد أىـ وأخطر تنظير حوؿ العممانية ذاتيا.  

زيد مف أىمية ىذا الموضوع أف أسممة أو تسويغ العممانية وتبريرىا، لـ ومما ي      
يتوقؼ عمى مجرد الجانب التنظيري الفكري فقط، بؿ تعداه إلى التأثير في الجانب 
العممي الحياتي، مما أدى إلى سرعة انتشار العممانية في المجتمعات الإسلبمية، 

مما يمكف معو القوؿ إنو لـ يعد ىناؾ  وتعدد تجمياتيا في الواقع المجتمعي التديني.
مجاؿ مجتمعي إسلبمي خالص دوف أف يكوف فيو أثر عمماني زاد أو نقص. وقد 

 يدرؾ عممانيتو البعض ويغفؿ عف ذلؾ الكثير. 

ثـ يأتي الحكـ التديني عمى العممانية والعممانييف فيزيد مف أىمية ىذا الموضوع      
مط بيف الحكـ عمى مجرد الفكرة بالخطأ أو عدـ أيضا؛ لأف في ىذا الحكـ الديني خ

القبوؿ، وبيف الحكـ بكفرىا تدينا. كؿ ذلؾ مف جانب ومف جانب آخر الخمط أيضا بيف 
الحكـ بالفكر والحكـ بالفعؿ. فميس كؿ مف يعتنؽ فكرا مخالفا لما ىو فكر إسلبمي، 

 يعد كافرا أو يحكـ عميو بالكفر. 

ف أىمية ىذا الموضوع تج      عمنا نقوؿ إف العممانية مجرد )فكرة(، والأفكار ميما وا 
أثرت في الواقع العممي، فإنو لا يصح الحكـ عمييا إلا مف منظور الفكر أيضا. ولا 
نما ىي  يصح الحكـ عمى مجرد فكرة بالكفر التديني؛ لأف الفكرة لا تؤمف ولا تتديف، وا 

عمى العممانييف الخمص أو تنظير يجب الرد عمييا بمثؿ مجاليا الفكري. أما الحكـ 
العممانييف المسممينبالكفر، فيو أمر غير مسمـ، ويحتاج لوعي حقيقي بمقتضى الفكر 

 مف الإقناع أو الاقتناع. 

 : : أسباب اختيار البحثياثان
 لقد دفعني لاختيار ىذا البحث عدة أسباب منيا :      

عمى الساحة الفكرية  توضيح مفيوـ أسممة العممانية مف حيث قد يكوف ممتبسا –1
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المذىبية في وقتنا الحاضر. وىذا التوضيح يقتضي منا أولا بذؿ الجيد التنظيري في 
 الجانب المغوي والجانب الاصطلبحي.

بياف الإشكاؿ الذي اكتنؼ تعريؼ العممانية بيف موطف نشأتيا الأصمي في  –2
 الغرب، وبيف موطف انتقاليا في المجتمعات الإسلبمية .

ح توجيات بعض المفكريف الذيف يبرروف أسممة العممانية في المجتمعات توضي –3
 الإسلبمية بدعوى قبوليا الفكري وتعايشيا مع أفكار الآخر.

توضيح كيؼ انتقمت العممانية وكؿ مفاىيميا مف المجتمعات التي نشأت فييا إلى  –4
 المجتمعات الإسلبمية، وأثر ىذا الانتقاؿ عمى التنظير والتفعيؿ. 

نقد مظاىر انتشار العممانية في المجتمعات الإسلبمية،سواء في المجالات الفكرية  –5
 التنظيرية أو في المجالات الحياتية العممية.

بياف موقؼ الفكر الإسلبمي المعاصر مف العممانية ومحاولة أسممتيا، وتوضيح  –6
 ىؿ يتـ الحكـ عمييا مف منظور الكفر والإيماف، أـ مف منظور الخطأ والصواب.

 ثالثا : منيج البحث :

أما عف المنيج الذي اتبعتو في معالجة ىذا البحث، فإنو يتمثؿ في منيج 
أساسي، يساعده منيجاف آخراف ضرورياف أيضا، لتوضيح ما يخص عرض عناصر 
البحث ونتائجو. أما المنيج الأساسي فيو المنيج التحميمي الذي اقتضى مني العكوؼ 

راج عناصرىا، وبخاصةأسممتيا، بالتحميؿ الدقيؽ لأىـ مصادر ومراجع العممانية لاستخ
ومف ثـ توضيحيا مف وجية نظر كؿ مفكر أو اتجاه فكري، ومف وجية نظر الخصوـ 

 أيضا. 

وأما المنيجاف الآخراف الضرورياف، فأوليما : المنيج التاريخي الذي اقتضى 
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مني التأصيؿ التاريخي لمشكمة العممانية وأسممتيا، وردّ كؿ جزئية فييا إلى مصادرىا 
صمية التي نشأت فييا، سواء عمى مستوى الواقع أو عمى مستوى التنظير. وثانييما: الأ

المنيج النقدي ، وذلؾ لتوجيو الانتقادات اللبزمة بحسب ما تقتضيو طبيعة البحث. 
وقد يكوف ىذا المنيج النقدي. ىو المنيج الأىـ والأخطر مف وجية نظرنا؛ لمناسبتو 

ي النقد الشديد بؿ النقض والرفض أيضا، وقد يتـ بالأساس ليذه القضية التي تقتض
 مف خلبلو ذكر الإيجابيات والسمبيات وطرح الحموؿ الممكنات لممشكلبت. 

وأما عف خطواتي العممية في تطبيؽ ىذا المنيج فإنيا تتمثؿ أساسا في مراعاة 
عطاء كؿ عنصر  أطراؼ النسبة في العنواف ومصطمحاتو المحددة لإطاره البحثي، وا 

عناصر البحث حقو في البحث وتطبيؽ المنيجية البحثية عميو قدر  مف
 استطاعتي،ومف ثـ جاءت الخطوات عمى النحو الآتي :

تناولت  قمت بتقسيـ القضية الأساسية المراد بحثيا إلى جزئياتيا الأصمية، ثـ –1
ا بالدراسة والتحميؿ والنقد كؿ جزئية عمى حده، حتى تستوفي المنيج التحميمي وفؽ م

 يقتضيو البحث.

وضعت المصدرية النقمية والأمانة العممية نصب عيني، فمـ أذكر رأيا لمفكر إلا  –2
 نسبتو لمصدره. وتحريت الدقة في نسبة كؿ قوؿ لصاحبو. 

استخدمت منيج المقارنة بيف المؤيديف والمعارضيف لمعممانية وأسممتيا. وعمدت  –3
الإقناعية أو الاقتناعية التي تمزـ لتوضيح  إلى الترجيح لما أراه متوافقا مع الأدلة

 الفكرة، حتى وصمت إلى شكميا في ىذا البحث الحالي. 

التزمت الحيدة والموضوعية قدر استطاعتي، سواء في مجرد عرض الآراء  -4
ومناقشتيا، أو في توجيو الانتقادات بقدر ما يتطمبو البحث في ضرورة النقد 

حد ذاتو. وابتعدت قدر استطاعتي عف التعصب  الموضوعي، وليس لمجرد النقد في
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التنظيري لفكرة فمسفية أو توجيمذىبي، وذلؾ بحسب ما يتطمبو المنيج العممي في 
 البحث . 

وأعتقد أف الفكرة الأسمـ في البحث التنظيري، والأليؽ بالتطبيؽ العممي في 
ستقلبؿ الحياة، وبخاصة في مجالنا الفمسفي، إنما يجب أف تكوف تحت عنواف الا

الفكري في التنظير والفعمي في الحياة. وذلؾ يتفؽ مع دعائي الذي أكرره دائما )الميـ 
أحيني مفكرا مستقلب بحؽ في فيـ الديف، وأمتني مؤمنا مستقلب عندما يأتيني اليقيف، 

 واحشرني فائزا في زمرة المستقميف الفائزيف يوـ الديف(. والحمد لله أولا وآخرا 

 
 تحميل عناصر البحث رابعا : شرح و 

 المبحث الأول: إشكالية تعريف العممانية وانتقاليا إلى المجتمعات الإسلامية:
 أولا: إشكالية تعريف مصطمح العممانية بين الفكر الغربي والفكر العربي

بداية، يمكف القوؿ إف ىناؾ إشكاليةفي تعريؼ مصطمح ومفيوـ العممانية؛ 
عترؼ بو كؿ مف درسوا العممانية وخصصوا ليا لأف ذلؾ ىو ما وجدناه بالفعؿ، وا

مؤلفات مستقمة.وفي ذلؾ يقوؿ د. عبد الوىاب المسيري: مف أىـ الإشكاليات التي 
تواجو دارسي الظواىر العممانية أف مصطمح "عممانية" سواء في المعجـ الغربي أو 

نا إلى العربي مختمط الدلالة. فكؿ معجـ يأتي بعدة تعريفات متضاربة. فإذا انتقم
 ( 1تعريؼ المفيوـ الكامف لمعممانية، فإف الأمر يزداد اختلبطاً. )

ويقوؿ د. المسيري أيضاً إف مصطمح "العممانية" مصطمح خلبفي جداً، شأنو 
شأف مصطمحات أخرى مثؿ "التحديث" و"التنوير" و"العولمة"، شاع استخداميا وانقسـ 

عممانية" بالذات مف أكثر الناس بشأنيا بيف مؤيد ومعارض، ولعؿ مصطمح "ال
المصطمحات إثارة لمفُرقة، إذ يتـ الحوار والشجار حولو بحدة واضحة، تعطي انطباعاً 
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بأنو مصطمح محدد المعاني والأبعاد والتضمينات. ولكننا لو دققنا النظر قميلًب لوجدنا 
 أف الأمر أبعد ما يكوف عف ذلؾ لعدة أسباب نوجزىا فيما يمي:

مانيتيف، أي شيوع تعريؼ العممانية باعتبارىا "فصؿ الديف عف ( إشكالية العم1)
 وىو ما سطّح القضية تماماً، وقمص نطاقيا. الدولة"،

( تصور أف العممانية "مجموعة أفكار وممارسات واضحة"، الأمر الذي أدي إلى 2)
 عمميات العممنة الكامنة والبنيوية. إىماؿ

تة، لا متتالية آخذة في التحقؽ"، فالعممانية ( تصور العممانية باعتبارىا "فكرة ثاب3)
درسوا ما ىو  -كلؤ حسب لحظتو الزمنية –تاريخ، الأمر الذي يعني أف الدارسيف  ليا

 قائـ وحسب دوف أف يدرسوا حمقات المتتالية.

( أخفؽ عمـ الاجتماع الغربي في تطوير نموذج مركب وشامؿ لمعممانية، الأمر 4)
المصطمحات التي تصؼ جوانب وتجميات مختمفة لنفس الظاىرة، أدى إلى تعدد  الذي

 والافتقار إلى وضوح الرؤية العامة العريضة والعجز عف تحديد البؤرة المحددة.
( استقر معنى مصطمح "عممانية" في الغرب في الستينيات، إذ ظف الجميع أف 5)

الدراسات التي تحدد واستقر، ولكف في الآونة الأخيرة بدأت تظير بعض  معناه قد
يياماً. تتناوؿ ىذا  الموضوع مف منظور جديد، زادت المصطمح غموضا وا 

( حدثت مراجعة لممصطمح في العالـ العربي، وىو ما أدى إلى التصالح بيف 6)
 يقصد الإسلبمييف.  (2القومييف العممانييف والإيمانييف. )

ر وسوؼ نعرض مصطمح ومفيوـ العممانية في بعض المعاجـ والمصاد
الغربية أولًا، ثـ نعرض تعريفيا في بعض المعاجـ العربية وعند بعض المفكريف العرب 

 والمسمميف؛ لبياف مدى الاختلبط والاضطراب في معانييا.
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 )أ( مصطمح ومفيوم العممانية في الفكر الغربي الأوربي:
" كممة"عممانية"  " الإنجميزية التػي لياsecularismترجمة لكممة "سكيولاريزـ

 " " saculumنظائرىا في المغات الأوربية. والكممة مشتقة مف الكممة اللبتينية سيكولوـ
وتعني "العصر" أو "الجيؿ" أو "القرف". أما في لاتينية العصور الوسطى، فإف الكممة 
تعني "العالـ" أو "الدنيا" )مقابؿ الكنيسة(. ويوجد لفظ لاتيني آخر للئشارة إلى العالـ، 

" مرادفة لمكممة اليونانية " آيوف  mundusوىو "موندوس " "  aeon" ولفظة "سيكولوـ
"  comosالتي تعني "العصر"، أما "موندوس" فيي مرادفة لكممة اليونانية "كوزموس 

بمعنى "فوضى"(. ومف ىنا، فإف كممة  chaosالتي تعني "الكوف" )مقابؿ "كيوس 
" تؤكد البعد الزماني، أما "موندوس" فتؤكد البعد المكاني.  "سيكولوـ

"، لأوؿ مرة، مع نياية حرب secularوقد استخدـ المصطمح "سكيولار 
ـ( عند توقيع صمح وستفاليا وبداية ظيور الدولة القومية 1648الثلبثيف عاماً )عاـ 
( الحديثة، وىو التاريخ الذي يعتمده كثير مف المؤرخيف بداية )أي الدولة العممانية

لمولد الظاىرة العممانية في الغرب. وكاف معنى المصطمح في البداية محدود الدلالة، 
ولا يتسـ بأي نوع مف أنواع  الشموؿ، إذ تمت الإشارة إلى "عممنة" ممتمكات الكنيسة 

نية"، أي إلى سمطة الدولة أو الدوؿ وحسب، بمعنى "نقميا إلى سمطات سياسية غير دي
 ( 3التي لا تخضع لسمطة الكنيسة. )

ولكف المجاؿ الدلالي لمكممة قد اتسع، وبدأت تتجو الكممة نحو مزيد مف 
 Holyooke Johnالتركيب دوف أف تصؿ إلى الشموؿ الكامؿ عمى يد جوف ىوليوؾ 

إلى أحد أىـ  ـ(، أوؿ مف وضع المصطمح بمعناه الحديث، وحولو1996 -1817)
المصطمحات في الخطاب السياسي والاجتماعي والفمسفي الغربي. وقد حاوؿ أف يأتي 
بتعريؼ تصور أنو محايد تماماً )لا علبقة لو بمصطمحات مثؿ "ممحد" أو "لاأدري"( 

الإيمان بإمكانية إصلاح حال الإنسان من خلال الطرق فعرؼ العممانية بأنيا "
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 ".ة الإيمان سواء بالقبول أو الرفضالمادية، دون التصدي لقضي
 وقد أورد قاموس اكسفورد تعريفات متعددة لمصطمح عمماني منيا :

( ينتمي لمحياة الدنيا وأمورىا )ويتميز في ذلؾ عف حياة الكنيسة والديف(، مدني 1)
وعادي، وزمني ]يلبحظ ترادؼ كممات مثؿ "مدني" و"زمني" و"عمماني"[. والواضح أف 

ىنا مدلولًا سمبياً وحسب، فيي تعني "غير كينوتي" و"غير ديني" و"غير الكممة تحمؿ 
 مقدس".

( كانت الكممة تطبؽ عمى الأدب والتاريخ والفف، خصوصاً الموسيقي، ومف ثـ عمى 2)
الكتاب والفنانيف، وكانت تعني أيضاً "غير معنيّ بخدمة الديف" و"غير مُكرّس لو" 

دـ الكممة أيضاًللئشارة إلى المباني، و"المباني و"غير مقدس" و"مدنس" ]مباح[. وتستخ
 العممانية" ىي "المباني غير المكرسة للؤغراض الدينية.

الكممة  )وأصبحت ( في مجاؿ التعميـ، تشير الكممة إلى الموضوعات غير الدينية3)
مؤخراً تعني استبعاد تدريس المواد الدينية في المعاىد التي ينفؽ عمييا مف الماؿ 

ومف ىنا، فإف تعبير "مدرسة عممانية " يكوف بمعنى"مدرسة تعطي تعميماً غير  العاـ(،
 ديني".

( العمماني ىو ما ينتمي إلى ىذا العالـ، الآني "المرئي"، تمييزاً لو عف العالـ الأزلي 4)
 والروحي، الآتي غير المرئي.

 ( العممانيالذي ييتـ بيذا العالـ وحسب، أي "غير روحي".5)
 ي ىو مف ينتمي لمحياة الدنيا وأمورىا.( العممان6)

ويلبحظ أف التعريفات الثلبثة الأولى تعريفات جزئية لمعممانية، أما التعريفات 
الثلبثة التالية فيي تعريفات تميؿ نحو الشموؿ. فالعممانية ليست غير دينية وحسب، 

نما تنتمي للآف وىنا، وليذا الزماف والمكاف. )  ( 4وا 
 –لمصطمح عمماني وعممانية  –جنبية وأحدثيا استعمالاومف أىـ المعاجـ الأ
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 ىو معجـ ويبستر العالمي، وقد وردت فيو معاني الكممتيف عمى ىذا الوجو:
 ءومف معانييا: الشي paganأو لا ديني  Worldly= دنيوي  secular( عمماني:1)

مرتبط بعصره. وأشير معانيو  ءالذي يحدث مرة واحدة في عصره، أو جيؿ أو شي
الآف: الأمور الدنيوية المتمايزة عف الأشياء الروحية، غير العقدية، وغير التي ليا 

 صفة الخمود )الأخروي(.
: أف العممانية ليست مف الأشياء المتعرضة لمناحية Manden( يرى ماندف 2)

ؿ(، أو أنيا تعني الدينية، أو مخصصة ليا، في مجالات )الدراما والموسيقي والتراتي
 فصؿ كؿ ما ىو ديني، عف كؿ ما ىو غير ديني )أي مدني(.

مرتبط بالحكـ والحكومة  ءأف العممانيةشي A.Toynbee( يرى أرنولد توينبى 3)
عقلبني، يقوـ أساسا عمى القيـ  ءوالحاكـ العمماني مف غير الدينييف، ومف ثـ فيي شي

تمعات الصناعية الحديثة والتي تتعارض المنفعية في المجتمعات التي ليا سمات المج
أف  H. N. Fairchild( يرى فرشيمد 4مع العقيدة، وترتبط بالعممانية الدنيوية.  )

 العمماني ىو الإنساف المستنير، الذي يبحث عف المباحث الإنسانية.
أف العمماني ىو الذي ينبذ الإيماف المطمؽ، Louis Wirth  ( يرى لويس ورث 5)

لنظرة العممانية للئنساف الحديث بمعنى الحياة في العالـ، وليس في دير، ويعبر عنو با
أو في مجتمع ديني، مع عدـ الارتباط بالآراء الإكميركية واللبىوتية. وبحيث تكوف 
أفكاره معارضة لأفكار الراىب الناسؾ.أما العممانية: "فيي رؤية لمحياة، أو في أي أمر 

ستبعاد الديف، وكؿ الاعتبارات الدينية معيف يعتمد أساساً عمى أنو يجب ا
 (5وتجاىميا.)

وقد يستخدـ مصطمح "عمماني" أحياناً بمعنى "ممحد"، ففي كتابات بيتر جاى 
Peter Gay-  نجد ىذا الترادؼ وقد كتب كتابا بعنواف  -مؤرخ حركة الاستنارة

ترادؼ ييودي بلب إلو: فرويد والإلحاد وتأسيس التحميؿ النفسػي، حيث نجد ىذا ال
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واضحاً. فالتحميؿ النفسي يوصؼ بأنو "عمـ عمماني، لا علبقة لو بالديف، بؿ معاد لو، 
 ( 6ييدؼ إلى تحطيمو". )

 )ب( مصطمح ومفيوم العممانية في الفكر العربي الإسلامي:
لـ ترد كممة عمماني وعممانية بحروفيا في معجـ عربي قديـ أو حديث قبؿ 

والعمماني نسبة إلى العمـ بمعنى العالـ، وىو خلبؼ المعجـ الوسيط، فقد ورد فيو: "
 ( 7الديني، أو الكينوتي". )

ويوضح د. السيد فرج كيؼ غزت كممة العممانية المعجـ العربي في العصر 
الحديث فيقوؿ: كاف أوؿ مف استعمؿ كممة عالماني وعالمانية منسوبة إلى العالـ في 

ـ. أما عممو في المعجـ 1828ي عاـ العصر الحديث، ىو المترجـ إلياس بقطرالمصر 
فقد اقتصر عمى ترجمة المعاني التي وردت في المعجـ الفرنسي تحت 

 Laique, qui n’est pointعالماني: Laiqueكممتي:

ecclesiastiquenireligieux  أي الذي لا يعطي أدني اىتماـ لكؿ ما ىو لاىوتي
ضع المصطمح العربي الحديث أو ديني.ويرجع فضؿ ىذا المترجـ ، إلى أنو أوؿ مف و 

عربي( وكتبو  –لمعمماني والعممانية، منسوبا إلى العالـ، في معجـ ثنائي المغة )فرنسي
 ( 8وعممانػي مرة واحػدة ، بفتح العيف فييا جميعا. ) –عالماني وعالمانية مرتيف

عمى أف المصطمح )عمماني وعممانية( لـ ينتشر وظؿ كامنا في معجـ إلياس 
بقطر حتى انقضى القرف التاسع عشر. ولكف بعد أف تمكف الاستعمار الأوربي في 
البلبد عسكريا وثقافيا واقتصاديا، مكف لممصطمح كي يقوـ بدور فعاؿ في الثقافة 

ميذ المدارس المصرية التي تحولت العربية، وبدأ ظيوره ىذه المرة في معجـ أعد لتلب
إلى التعميـ العمماني في ظؿ الاحتلبؿ الإنجميزي. وقد ألؼ ىذا القاموس الفريد ىندية، 

أف جميع الأصوؿ ويتبيف منو ـ، 1927وطبع في مطبعة ىندية بشارع الموسكي سنة 
التي تحدثت عف عمماني وعممانية بفتح العيف، عبرت عما ليس لو علبقة بالعمـ، 
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 ( 9بكسر العيف، أو الديف مف قريب أو بعيد. )
فقد فرض المصطمح نفسو في المغة العربية عف  ءولكف بالرغـ مف كؿ شي

طريؽ معجميف مف المعاجـ ثنائية المغة أوليما فرنسي عربي صدر في باريس عاـ 
ـ قبؿ أف ترد 1928ـ، والآخر عربي صدر في مصر بعده بقرف كامؿ سنة 1828

ة لأوؿ مرة في معجـ عربي، ىو معجـ الوسيط، الذي صدر عف أكبر كممة العمماني
ىيئة تيتـ بالمغة العربية في مصر، )مجمع المغة العربية( بعد حوالي ثمث قرف مف 

 (19صدور قاموس "الفريد ىندية".)
ومع انتقاؿ مصطمح العممانية إلى العالـ العربي الإسلبمي، فإف المجاؿ 

 اد اضطراباً واختلبلًا لمسببيف التالييف:الدلالي المضطرب لمكممة ازد
( حينما ينتقؿ مصطمح مثؿ "عممانية" مف معجـ حضاري إلى معجـ حضاري آخر 1)

وتتـ"ترجمة" المصطمح، فإنو يظؿ يحمؿ آثاراً قوية مف سياقو الحضاري السابؽ الذي 
 يظؿ مرجعية صامتة لو.

ة، فعمميات العممنة لـ تنبع ( تجربة العرب والمسمميف مع متتالية العممنة مختمف2)
نما أتي  مف واقعيـ التاريخي والاجتماعي)رغـ وجود عناصر عممنة مختمفة فيو(، وا 
 ( 11الاستعمار الغربي. ) بيا

ويجدر بنا في ىذا المقاـ أف نعرض بإيجاز تعريؼ مفيوـ العممانية عند  
المفكريف بعض المفكريف العممانييف العرب، ونعرض أيضاً تعريفيا عند بعض 

 الإسلبمييف المعارضيف لمعممانية.
أما تعريؼ العممانية عند المفكريف العممانييف العرب فنجد الدكتور فؤاد زكريا  

يقوؿ: "لاشؾ في أف الربط بيف العممانية وبيف معنى "العالـ" أدؽ مف الربط بينيا وبيف 
كممة ىي "الزمانية". ثـ "العمـ"، ولو شئنا الدقة الكاممة لقمنا إف الترجمة الصحيحة لم

يصؼ د. فؤاد زكريا العممانية بأنيا "الدعوة إلى الفصؿ بيف الديف والسياسية". ويوضح 
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موقفو بقولو: إف ما تريده العممانية إف ىو إلا إبعاد الديف عف ميداف التنظيـ السياسي 
ف لواحدة لممجتمع والإبقاء عمى ىذا الميداف بشرياً بحتاً، تتصارع فيو جماعات لا يمك

 منيا أف تزعـ أنيا ىي الناطقة بمساف السماء.
ويعرّؼ محمد أحمد خمؼ الله العممانية بأنيا "حركة فصؿ السمطة السياسية 
والتنفيذية عف السمطة الدينية، وليست فصؿ الديف عف الدولة" ولا تمنع حركة الفصؿ 

الواحدة منيما لف ىذه في تصوره مف أف تعمؿ السمطتاف جنباً إلى جنب في الحياة، ف
نما تعمؿ حرة مستقمة مف غير أف تتأثر بالأخرى أو  تحؿ محؿ الأخرى أو تمغييا، وا 

 تؤثر فييا.
أما حسيف أحمد أميف فيو يعرؼ العممانية بأنيا "محاولة في سبيؿ الاستقلبؿ 
ببعض مجالات المعرفة عف عالـ ما وراء الطبيعة، وعف المسممات الغيبية، وىو ما 

 دور المسممات الغيبية في بعض المجالات الأخرى.  يعني قبوؿ
ويذىب محمود أميف العالـ إلى أف العممانية ليست مجرد فصؿ الديف عف 
نما ىي "رؤية وسموؾ ومنيج"، وىذه الرؤية "تحمؿ الملبمح الجوىرية  الدولة، وا 
 لإنسانية الإنساف، وتعبر عف طموحو الثنائي الروحي والمادي؛ لمسيطرة عمى جميع

 المعوقات التي تقؼ في طريؽ تقدمو وسعادتو وازدىاره".
ويرى محمد أركوف أف العممانية ىي موقؼ الروح وىي تناضؿ مف أجؿ 
امتلبؾ الحقيقة، أماـ مشكمة المعرفة"، موقؼ يحاوؿ أف يكوف حراً ومنفتحاً إلى أقصى 

وعدـ التموف  حد ممكف"، "موقؼ نقدي تجاه كؿ فعؿ مف أفعاؿ المعرفة" يتسـ بالحيادية
 مف الناحية الأيديولوجية؛ مف أجؿ احتراـ حرية الآخر وخياراتو.

ويذىب عاطؼ العراقي إلى أف ما يشاع عف العممانية مف اتيامات، باطؿ. 
فالقوؿ بوجود ترابط بيف العممانية والدعوة ضد الديف جاء عف سوء فيـ لمعممانية، 

لله والوطف لمجميع، لا يمكف أف يمثؿ  فالفصؿ بيف الديف والدولة، والقوؿ بأف الديف
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اتجاىات غير دينية. ويتمثؿ معنى العممانية أو يدور حوؿ التمييز بيف العمـ مف جية، 
والديف مف جية أخرى". أي أنو يقبؿ الثنائية، كما يقبؿ وجود حيز عمماني وآخر غير 

إلى إلغاء الديف،  عمماني، وأف ىناؾ مجالًا لمديف في المجتمع، وأف العممانية "لا تدعو
نما تدعو إلى عدـ الاعتراؼ بالسمطة الدينية" وحسب. )  (12وا 

أما تعريؼ مفيوـ العممانية عند بعض المفكريف الإسلبمييف الذيف يرفضوف 
العممانية فيذىب د. سفر الحوالي إلى أف العممانية حركة اجتماعية، ىدفيا صرؼ 

مف خلبؿ تنمية النزعة الإنسانية والروح  توجيات البشر واىتماماتيـ إلى الدنيا وحدىا،
الدنيوية الرافضة لكؿ ألواف الإيماف وأشكاؿ العبادة، مستبعدة تدخؿ الديف والاعتبارات 

 ( 13الدينية في حياة الإنساف. )
ويذىب محمد إبراىيـ مبروؾ إلى أف العممانية ىي: الاقتصار عمى العقؿ 

شئوف الحياة. والذي يعنيو ىذا التعريؼ البشري وخبراتو في إدراؾ الحقائؽ وتصريؼ 
ىو إقصاء أي مصادر أخرى غير العقؿ وخبراتو في إدراؾ حقائؽ الأمور، والطريقة 
قصاء المصادر الأخرى التي تجيب عمى  التي يجب إنتاجيا في الحياة التي نعيشيا وا 

ارية ذلؾ مثؿ: الأدياف والأساطير والعادات والتقاليد والموروثات الثقافية والحض
 ( 14لمشعوب. )

ويصؼ د. يوسؼ القرضاوي العممانية بأنيا بضاعة غربية لـ تنبت في 
أرضنا، ولا تستقيـ مع عقائدنا؛ لأنيا تعنى: إقامة الحياة عمى غير الديف، بالنسبة 

 (15للؤمـ والأفراد عمى حد سواء. )
ىب ويقوؿ الشيخ جاد الحؽ عمى جاد الحؽ شيخ الأزىر الأسبؽ: العممانية مذ

مف مذاىب الحضارة الغربية الحديثة والمعاصرة، يدعو إلى عزؿ الديف عف أف يكوف 
إطاراً وضابطاً في النشاط الدنيوي للئنساف. فيفؾ الارتباط ويفصـ العلبقة بيف الشريعة 
الإليية، وبيف الدولة والسياسة، والاجتماع والاقتصاد والسموؾ، أي يعزؿ الديف عف 
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 ( 16ء خصوصيات العقائد، والشعائر العبادية. )الدنيا، وذلؾ باستثنا
وبينما يحاوؿ العممانيوف العرب، إبراز مفيوـ العممانية في صورة المذىب 
العقمي الذي يقوـ عمى الانتفاع بالعقؿ الإنساني، في بعث التطور والتجديد، واستغلبؿ 

ميوف معطيات الحياة المادية، مف أجؿ تطوير المجتمع، يرفض المفكروف الإسلب
إعطاء أي دور إيجابي لمفيوـ العممانية في المجتمع الإسلبمي أو الفكر الإسلبمي؛ 

 ( 17لأف مفيوميا عندىـ أنيا فكرة دخيمة عمى الإسلبـ، بؿ ىي أشر الأفكار.)
 

 ثانيا: نشأة العممانية وأسباب انتقاليا إلى المجتمعات الإسلامية:
نما الخلبؼ قد لا خلبؼ عمى أف نشأة العممانية كانت في ا لغرب المسيحي، وا 

يكوف حوؿ تحديد وقت معيف ليذه النشأة وأسبابيا. فبينما نجد رأيا يذىب إلى أف نشأة 
( يقوؿ الدكتور محمد البيي: إف الفكر 18العممانية كاف إباف نيضة الغرب الحديثة، )
 العمماني نشأ وتبمور في ظؿ الثورة الفرنسية 

بعض الباحثيف المعاصريف يذىبوف إلى  ( بيد أف19ـ. )1789منذ عاـ 
أنالعممانية ظيرت في أوروبا منذ بداية القرف السابع عشر مواكبة لمجموعة مف الآراء 
قصاء سمطة الكنيسة  والشعارات والمعاني التي تنادي بفصؿ الديف عف الدولة وا 

فخؼ  وتنحيتيا بعيداً عف التحكـ في شئوف الدوؿ وسياستيا، حتى جاء القرف العشروف
 ( 29ضغط العممانية عف الديف نوعاً ما. )

أما أسباب نشأة العممانية في الغرب فقد جاءت كرد فعؿ لحكـ الكنيسة 
وتحكميا، عندما حوؿ ىذا الحكـ الكنسي شئوف الدنيا إلى كينوت ديني مقدس، الأمر 

بب الذي أدى إلى ثبات المتغيرات الفكرية والعممية فدخمت المجتمعات الغربية،  بس
 -ىذا الحكـ الكينوتي في عصور التخمؼ والجمود والظلبـ. حتى  جاءت العممانية

داعية إلى عزؿ الديف عف شئوف الدنيا. وكذلؾ فإف الفكر العمماني قد نشأ  -كرد فعؿ
ـ بعد أف رفض الأوروبيوف الخضوع  1789وتبمور في ظؿ الثورة الفرنسية منذ 
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العمماء.كما ساعد عمى انتشار ىذا الفكر وازدىاره لمكنيسة الكاثوليكية وعدائيا لمعمـ و 
طبيعة الديف المسيحي، حيث يقتصر عمى العبادات أو الجانب الروحي، أما شأف 
الدنيا فيتركو لمبشر عملب بقوؿ المسيح عميو السلبـ :" ردوا ما لقيصر لقيصر وما لله 

 (21لله" وقولو : "مممكتي ليست مف ىذا العالـ". )
العوامؿ والأسباب التي أدت إلى نشأة العممانية في الغرب ويمكف تمخيص 

 وفرضيا عمى الدوؿ الغربية، وأىـ ىذه العوامؿ كما يمي:
ػ الصراع بيف الكنيسة والعمـ؛ لأف الديف الحؽ بصبغتو الإليية النقية لـ يدخؿ حمبة 1

 الصراع مع العمـ.
الدينية المسيحية في أيدي ػ فساد الكنيسة وطغياف رجاليا: وذلؾ لانحصار المصادر 2

 فئة قميمة مف دعاتيا، بسب الاضطياد.
ػ الثورة الفرنسية: حيث تحولت الثورة الفرنسية مف ثورة شعبية إلى ثورة عممانية عمى 3

الديف نفسو، جعمتو مرادفا لمظمـ والرجعية والتخمؼ والاستبداد في نظر الشعوب 
 الأوربية.

نت البديؿ الوحيد لمخمؽ المباشر الذي يرفضو ػ نظرية التطور: وىذه النظرية كا4
 ( 22العمماء بسبب الصراع بيف العمـ والديف والقطيعة بينيما. )

ويذىب بعض الباحثيف إلى أف العممانية قد انتقمت مف العالـ الغربي المسيحي 
إلى العالـ الإسلبمي وسرت في شرايينو تحت مسميات متعددة منيا "الديمقراطية"، 

 والوطف لمجميع" و"لا ديف في السياسة ولا سياسة في الديف"، والتمدف، و"الديف لله
والتحديث، والتنوير والحرية، والمساواة، والإخاءوالقومية. وأف العممانية استطاعت تحت 
ىذه المسميات أف تستأصؿ جذور الديف الإسلبمي مف كؿ مجاؿ مف مجالات الحياة، 

ف محتواىا الإسلبمي، وحصرتو في العبادات وبمعنى آخر أف تفرغ مجالات الحياة م
الروحية، لينظر إليو بذات النظرة التي ينظر بيا الغرب المسيحي لمديف، ويصدؽ عميو 
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التخطيط  :نفس مفيومو عف الديف. وقد حدث ذلؾ نتيجة لتضافر عامميف ىما:الأوؿ
قيميا الدينية انحراؼ الأمة الإسلبمية عف  :الغربي الصميبي ومف ورائو الييود. الثاني

 ( 23الصحيحة. )
ولقد توفرت بعض العوامؿ التي ساعدت عمى انتقاؿ الفكر العمماني الوافد إلى 

 العالـ الإسلبمي وأىـ ىذه العوامؿ:
 ػ النيضة الأوربية التي واكبت قياـ العممانية.1
 ػ تخمؼ العالـ الإسلبمي في كؿ المجالات تقريبا.2
 لمبلبد الإسلبمية.ػ الاستعمار العسكري الأوربي 3
 ػ اليزيمة النفسية لشعوب المنطقة العربية.4
 ( 24ػ الغزو الثقافي والفكري الغربي )5

ويرى كثير مف الباحثيف أف بداية انتقاؿ العممانية وظيورىا في العالـ 
الإسلبمي والفكر الإسلبمي كانت مع الحممة الفرنسية عمى مصر، حيث اتخذت 

(ولقد جاء نابميوف بالفكر مع المدفع، وبالبعثة 25ديني. )طابعاً رافضاً لكؿ ما ىو 
العممية مع "الجيش"، وبالصحيفة والمطبعة مع النيب الاقتصادي جاء بقوة الثورة 

حيائو وتنويره. )  ( 26الصناعية، وبالطابع العمماني لفكر عصر نيضتو وا 
عمماني في ويحمّؿ الدكتور السيد فرج وغيره مسئولية نشر العممانية والفكر ال

مصر وغيرىا بعد خروج الحممة الفرنسية، يحمموف محمد عمي وبنوه ىذه المسئولية 
بقصد واضح، بؿ يشبو محمد عمي بنابميوف فػي ذلؾ حيث يقوؿ: كاف محمد عمي 
الذي اعتمى حكـ مصر بعد خروج الفرنسييف كنابميوف، فكلبىما كانت تحركو أىداؼ 

 (27عممانية. )
وقد انتقمت ىذه العممانية إلى الشرؽ في القرف التاسع عشر بشكؿ أساسي في 
يراف ولبناف وسوريا ثـ تونس ولحقت بيـ العراؽ في نياية القرف التاسع  مصر وتركيا وا 
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 ( 28عشر، أما باقي الدوؿ العربية فقد انتقمت إلييا في القرف العشريف. )
البلبد العربية الإسلبمية، وعمؿ  والمحصمة، أنو قد تبني الفكر العمماني في

عمى الدعوة إليو وترويجو نفر ممف يعدوف مف أقطاب الثقافة والفكر والعمـ، لا يجد 
بعضيـ أدني حرج في التصريح بعممانيتو الفكرية، وبعضيـ  الآخر لا يصرح بيا 
نما يستنطقيا أفكاره في كتبو ومقالاتو. نذكر منيـ:شبمي شميؿ وفرح أنطوف  وا 

سما عيؿ مظير وأحمد لطفي السيد وقاسـ أميف وطو حسيف وسلبمة موسى وزكي وا 
نجيب محمود وفؤاد زكريا ومراد وىبة وحسيف أحمد أميف وغيرىـ. ويكاد أف يكوف 
سلبمة موسى ىو أوؿ زعيـ معمف لمدعوة إلى العممانية في مصر والوطف 

 ( 29العربي.)
 

 عيا وتقييميا:المبحث الثاني: محاولات أسممة العممانية ودواف
 أولا: مفيوم أسممة العممانية

يمكف القوؿ إف مفيوـ أسممة العممانية يدخؿ ضمف مفيوـ أسممة المعرفة. 
ويبدو أف مصطمح أسممة المعرفة قد استخدـ أوؿ مرة بواسطة الباحث الماليزي سيد 

ـ. كما 1978محمد نقيب العطاس في كتابو الإسلبـ والعممانية الذي نشر عاـ 
( بوصفيا تحوؿ عالـ الملبيو Islamizationـ العطاس مصطمح أسممة )استخد

بوضوح إلى رؤية إسلبمية واضحة المعالـ، تمثؿ عناصرىا المتكاممة جزءً مف أبعاد 
 ( 39الإسلبـ. )

ويذىب د. إسماعيؿ راجي الفاروقي إلى أف أسممة المعرفة ىي صبغ المعارؼ 
يمة تشبو في خصائصيا ما اضطمع بو الحديثة ذاتيا بالصبغة الإسلبمية، وىي م

أسلبفنا ثقافيا وحضاريا. ويجب أف يصاغ كؿ عمـ ومعرفة صياغة جديدة بحيث يجسد 
وفي أغراضو  مبادئ الإسلبـ في منيجيتو واستراتيجيتو، وفي معطياتو ومشاكمو،
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وطموحاتو. يجب أف يعاد تشكيؿ كؿ عمـ كي يصبح ملبئما للئسلبـ،عبر محور 
حيد بأبعاده الثلبثة: وحدة المعرفة، ووحدة الحياة، ووحدة التاريخ. ومما أساسي ىو التو 

 ( 31لا شؾ فيو أف الإسلبـ ملبئـ لكؿ جوانب التفكير والحياة والوجود. )
ويمكف القوؿ إف إعادة صياغة المعرفة عمى أساس علبقة الإسلبـ بيا، 

عادة  التفكير في المقدمات بمعنى أسممتيا، أي إعادة تعريؼ المعمومات وتنسيقيا وا 
والنتائج المتحصمة منيا، وأف يقوّـ مف جديد ما انتيى إليو مف استنتاجات، وأف يعاد 
تحديد الأىداؼ، عمى أف يتـ كؿ ذلؾ بحيث يجعؿ تمؾ العموـ تثري التصور 
الإسلبمي وتخدـ قضية الإسلبـ، بحيث تحؿ ىذه محؿ التصورات الغربية، وأف يتحدد 

الحقيقة وتنظيميا. ولابد لمقيـ الإسلبمية أف تحؿ محؿ القيـ عمى أساسيا إدراؾ 
 ( 32الغربية. )

وأما مفيوـ أسممة العممانية فيو صبغ العممانية ذاتيا بالصبغة الإسلبمية، أو 
إلباس العممانية ثوبا إسلبميا عمى مستوى الفكر العقلبني، بحيث يسمح بالقوؿ إف 

ولا تتعارض معو عمى مستوى الأفكار والوجود.  العممانية يمكف أف تتوافؽ مع الإسلبـ،
بؿ يسعى ىذا المفيوـ إلى التماس تأصيؿ لمعممانية في الإسلبـ )الديف( وليس في 
الفكر الإسلبمي فحسب. ويشمؿ مفيوـ أسممة العممانية ما يحاوؿ بو العممانيوف مف 

خدـ المشروع تقديـ أنفسيـ باعتبارىـ مجتيديف في فيـ النص الديني بأفياـ وشروح ت
 العمماني الخالص. 

ويشمؿ أيضا مفيوـ أسممة العممانية تأويؿ إسلبمي لمعممانية يمكف أف ينطمؽ 
عبر مساريف: الأوؿ: يتـ تأويؿ الإسلبـ فيو عمى أنو رسالة روحية، فيكوف مقتصرا 
عمى العلبقة بيف العبد وربو. ولا يوجد فيو أي فرض أو إلزاـ متعمؽ بالشأف العاـ. 

ه الطريقة تكوف العممانية منسجمة مع الإسلبـ. الثاني: يتـ الإقرار فيو بوجود وبيذ
أحكاـ وتشريعات إسلبمية في الشأف العاـ، لكنو يقدـ ىذا في صورة يقبميا النظاـ 
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السياسي العمماني. فيو لا يقدـ الإسلبـ بلب سياسة، ولكف يوجد توافقا بيف النظاـ 
 ( 33السياسي الإسلبمي والعمماني. )

وقد ينبني مفيوـ أسممة العممانية إما عمى أساس العممانية الحادة أو المتطرفة 
التي تتمسؾ بالعداء لمديف وتكره التديف. ومف يحاوؿ أسممتيا بالقوؿ إنيا ليست معادية 
للئسلبـ، فمحاولتو غير مقبولة، بؿ وغير مقنعة أساسا لمعقؿ التديني الصحيح. أو 

ية غير الحادة وغير المتطرفة وىي التي تسمح بوجود الديف ينبني عمى أساس العممان
باعتباره مف ضمف مكونات المجتمع لكف بدرجة أقؿ مف القانوف، يعني عمى مستوى 
الحرية والالتزاـ الذاتي، وىو بذلؾ بعيد عف التأثير عمى القانوف العاـ أو الحريات 

ة أسممتو مف حيث تسمؿ أفكاره العامة المجتمعية. وىذا النوع مف العممانية تظير خطور 
لبعض الناس العادية أو حتى المتعمميف. ومف ثـ جعؿ تصورات ىذا النوع مقبولا 
ومتلبئما مع الإسلبـ سواء في مفيومو السياسي أو الاجتماعي. وقد يكوف أسممة 

 عممانية ىذا النوع أكثر استعمالا وانتشارا في الفكر والتديف. 
 

 سممة العممانية أوالتصالح مع العممانية ثانيا : دوافع محاولات أ
يمكف القوؿ إف محاولات أسممة العممانية ليست خالصة في ذاتيا أو مجرد 
نما يحكميا دافعاف محركاف:  فكرة يقوؿ بيا بعض العممانييف أو بعض الإسلبمييف، وا 
الأوؿ : حسف القصد،مف حيث إرادة الخير وحب الديف ورغبة في سيادة شريعة 

في العالـ.وىذا الدافع يعتقد أف أسممة العممانية تعمؽ الإسلبـ في نفوس  الإسلبـ
المسمميف وتقربو إلى نفوس غير المسمميف، ومف ثـ تجعؿ تطبيؽ شريعة الإسلبـ 
سيمة ميسرة. الثاني : سيء القصد، مف حيث يريد خداع عواـ المسمميف والتمبيس 

يمكف أف يتوافؽ مع الإسلبـ؛ وذلؾ عمييـ، وتقديـ العممانية في صورة نموذج مشروع 
لأنو لا يستطيع أف يعمف تبنيو العممانية بكؿ صراحة أماـ الناس. ولا شؾ أف ىذا 
التبني الصريح لمعممانية عاقبتو الرفض القاطع ليا؛ ولذلؾ تأتي أسممتيا بشكؿ غير 
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 مباشر. 
وقد ينشأ سؤاؿ ميـ بناء عمى ىذيف الدافعيف وىو: أييما أشد خطرا عمى 
الفكر والديف الإسلبمي: الذي يدعو صريحا إلى العممانية، أـ الذي يعمؿ بشكؿ غير 
مباشر عمى أسممة العممانية وتبرير عدـ مصادمتيا مع الديف؟ إف الإجابة عمى ىذا 

ساسية: الجانب الأوؿ: لا يمكننا أف السؤاؿ تستدعي منا النظر في ثلبثة جوانب أ
نقوؿ بالتساوي بيف بيف يؤمف بالوحي أو مف يقدّر مصدرية الوحي باعتباره مستندا 
لمشرع، وبيف مف يعمف العداوة صراحة لموحي والشرع، أي الذي يحارب الله ورسولو 

دينيا ويكفر بيما. الجانب الثاني: لا يمكننا أف نقوؿ بالمساواة بيف مف يتأوؿ حكما 
معينا، وبيف مف يخطئ في الحكـ مف باب العناد في الاعتقاد. فمف يتأوؿ في فيـ 
العممانية ويظف أف تأويمو قد يتفؽ مع الشرع والديف، لا يتساوى أبدا مع الذي يتبنى 
العممانية عقيدة ومذىبا في الفكر والحياة نظاما سياسيا ومجتمعيا. الجانب الثالث: إف 

ممانية في أحكاـ النظاـ السياسي، قد يكونوف في الجانب التديني الذيف يوافقوف الع
الإيماني عمى قدر كبير مف الالتزاـ والوعي، وىؤلاء عمى العكس مف العممانييف الذيف 

 لا يقدّروف الديف ولا يعمموف عمى تحقيؽ التديف. 
ولكف ليس بالضرورة أف الذي يدعو إلى أسممة العممانية أخؼ ضررا مف 

ي الصريح، بؿ قد يكوف أشد ضررا عمى الديف والمتدينيف، وبخاصة عمى العواـ العممان
الذيف لا يدركوف الفرؽ بيف الديف والفكر الديني. يمكننا القوؿ إف مف يؤسمـ العممانية 
قد يكوف أخطر مف العمماني الصريح، مف حيث أنو يدعو بشكؿ غير مباشر إلى 

ف. أما العمماني الصريح فقد يأخذ المتديف منو تسمؿ الفكر العمماني إلى عقيدة المتدي
 موقفا مسبقا برفض فكره ابتداء. 

 ويمكف إيجاز أسباب دوافع التصالح مع العممانية فيما يأتي :
 الحرص عمى تقديـ صورة متكاممة لنظاـ الإسلبـ وأحكامو في الواقع.– 1
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 دفع الشبيات المثارة عمى الإسلبـ مف أعداء الإسلبـ. – 2
 القوؿ إف الإسلبـ يمكف تطبيؽ أحكامو السياسية في الواقع. – 3
 (34الخوؼ عمى بعض الناس مف الانحراؼ بسبب قوة الثقافة الغربية.)–4

ولا يتبنى التصالح مع العممانية اتجاه فكري واحد، بؿ توجد اتجاىات مختمفة 
 تجاه الأول:الا في ىذا المجاؿ، لكؿ منيا طابعو الخاص وأفكاره المتنوعة كما يمي: 

بمواقفيا مف الشريعة  العمماني المستتر: الذي يتبنى العممانية بالأصالة دوف مبالاتو
الإسلبمية بؿ الديف الإسلبمي، وىو يتبنى مقولات التصالح مع العممانية خداعا 
ومداىنة. وىذا الاتجاه يكثر أعداده كمما زادت المجتمعات الإسلبمية في التمسؾ 

المفكر الإسلبمي الذي يتبنى الرؤية العممانية في  تجاه الثاني:الا بصحيح التديف. 
النظاـ السياسي: فيو يتبنى الفكرة العممانية في الحريات وتحييد الديف ونسبية الحقيقة 
ووظيفة الدولة، مع تمسكو في نفس الوقت بالرؤية الإسلبمية عموما، ويستدؿ عمى 

كر الإسلبمي الذي يرفض أصؿ ذلؾ بالنصوص الشرعية. الاتجاه الثالث: المف
العممانية لكف يتفؽ مع بعض أفكارىا، فيو يرفض فصؿ الديف عف الدولة، لكف يتبنى 
المشاركة السياسية في النظـ غير الإسلبمية لأجؿ المصمحة.الاتجاه الرابع: المفكر 
الإسلبمي الذي لا يتصور الإشكالات المترتبة عمى التصالح مع العممانية، لكنو 

 ( 35العممانية صراحة ويتبنى الموقؼ الإسلبمي. )يرفض 
 

 ثالثا : نشأة محاولات أسممة العممانية وتطورىا 
في البداية نطرح سؤالا ميما وىو: ىؿ نشأت محاولات أسممة العممانية 
متزامنة مع انتقاؿ العممانية مف البلبد الغربية إلى البلبد الإسلبمية، أـ أف نشأتيا 

الانتقاؿ؟ وىؿ للبستعمار دور في نشأة أسممة العممانية، أـ  جاءت متأخرة عف ىذا
ىي ظاىرة إسلبمية ذاتية؟وىؿ اتخذت محاولات أسممة العممانية نمطا واحدا عمى طوؿ 

 الخط أـ أنيا تطورت مع تقدـ الزمف وتطور الفكر؟ 
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 يمكف القوؿ إف نشأة أسممة العممانية قد تمت عمى مرحمتيف:
وىذه المرحمة بدأت فييا محاولات أسممة العممانية ور والانتشار:المرحمة الأولى : البذ

وانتشرت مع مجيء الاحتلبؿ والاستعمار الأجنبي وخاصة الحممة الفرنسية لمبلبد 
الإسلبمية. واتخذت طبيعة محاولات أسممة العممانية في ىذه الفترة صيغ تبرير وجود 

ي في أف طوائؼ المجتمع يجب الاستعمار وأفكاره وعمومو، وتبني المنيج العممان
تنظيميا عمى أساس فكرة القومية العربية، حيث تتمتع كؿ الطوائؼ بحقوؽ متساوية. 
ولما كانت العممانية ضد الديف أو بالأصح ضد الحكـ الإسلبمي )الخلبفة(، فقد عمؿ 
قناعيـ بيا،  المستعمر عمى تبرير فكرة القومية العربية لدى بعض المفكريف العرب وا 

ف ثـ المناداة بيا باعتبارىا فكرة تحتوي الجميع ويمكف أف تقؼ عمى مسافة واحدة وم
مف الجميع. وىذا ىو النيج العمماني في عدـ تبني الدولة تديف معيف أو حتى فكر 

 محدد.
ومف العجيب أف تكوف فكرة القومية العربية مدخلب لأسممة العممانية،وقد تـ 

أت قصة الحركة القومية لمعرب في بلبد الشاـ عاـ إنشاؤىا عمى يد مسيحييف، فقد )بد
ـ بإنشاء جمعية أدبية قميمة الأعضاء في بيروت في ظؿ رعاية أمريكية، وأف 1847

ناصيؼ اليازجي وبطرس البستاني قد استثمر جيودىما المبشروف الأمريكاف، حتى 
 ( 36أمسكا بأيدييما زماـ الحركة الفكرية في ذلؾ العصر في لبناف.( )

الحؽ أف مصطمح ومفيوـ أسممة العممانية لـ يكف متداولا ولا مستخدما في و 
ىذه المرحمة، ولكف مضموف ىذه الأسممة وفعاليتو كاف متواجدا ومنتشرا عمى يد مف 
يحاوؿ إقناع المسمميف بأفكار العممانية وتبرير الفكر العمماني المتنور باعتباره بديلب 

عف ركب الحضارة والتقدـ في البلبد  -زعميـ في  -عف الفكر الإسلبمي المتخمؼ 
 الغربية ميد العممانية. 

وقد بدأت ىذه المرحمة بعد سقوط الخلبفة المرحمة الثانية: النضج والازدىار: 
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وىي مرحمة التنظير الفكريلؤسممة . ـ حتى عصرنا الحاضر1924الإسلبمية عاـ 
رير نقض الخلبفة الإسلبمية العممانيةعمى يد مفكريف مسمميف ومسيحييف تنزع إلى تب

تنظيريا فكريا، وقبوؿ القوؿ بفصؿ الديف عف السياسة، بؿ فصؿ الديف عف سائر 
مظاىر الحياة الاجتماعية، ومف ثـ تبرير قبوؿ وجود مظاىر العممانية والفكر العمماني 

 في الحياة الفكرية الإسلبمية. 
سواء في مؤلفات  وفي ىذه المرحمة ظيرت أفكار أسممة العممانية واضحة،

خصصت ليذا الغرض أو في مؤلفات تضمنت ىذه الأفكار أو بعضيا. وقد تناولت 
ىذه الأفكار كؿ ما مف شأنو تبرير تقريب الفكرة العممانية لمفكر الإسلبمي والمسمميف. 
ولـ تستثف أفكار أسممة العممانية مجالا مف مجالات الإسلبـ أو دعائمو، فعممت عمى 

لباسيا ثوبا إسلبميا فكريا معاصرا، أو استغلبليا جميع ا مف أجؿ تبريرالفكرة العممانية وا 
ثوبا إسلبميا قديما سواء في حياة النبي صمى الله عميو وآلو وسمـ أو في حياة وتاريخ 

 المسمميف. 
وقد بمغت الصراحة والعمف بأسممة العممانية في ىذه المرحمة أف تجد مفكريف 

وف عممانيوف(، فضلب عف دعواىـ أف الإسلبـ منيج مسمميف يصرحوف بأنيـ )مسمم
معرفي عمماني،أو أف العممانية منيج إسلبمي.ولـ يتوقؼ ىذا الأمر عمى المفكريف 
والباحثيف، بؿ إف مفتي أحد البلبد الإسلبمية صرح بأنو مسمـ عمماني،كما سنوضح 

 ذلؾ في محاولات أسممت العممانية رأسيا. 
ممانية في ىذه المرحمة نمطا واحد، بؿ تنوعت ولـ تتخذ أفكار أسممة الع

وتطورت بحسب تبريراتيا ومحاولات إقناعيا. وكاف بعضيا مف داخؿ الديف ذاتو، بما 
يفيد في وجية نظره أف الديف كمو عمماني، وأف الوحي عمماني أو ىو عمى المنيج 

ىذه المرحمة  العمماني. ويلبحظ أف عددا ليس بالقميؿ ممف يبرروف أسممة العممانية في
ىـ مف الميتميف بالدرس الفمسفي عامة والدرس الفمسفي الإسلبمي خاصة. مما يجعمنا 
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نتساءؿ: ىؿ ستكوف أسممة العممانية مستقبلب عمى طريؽ الفمسفة الإسلبمية؟ ىؿ كما 
تأسممت الفمسفة اليونانية وصارت عمى يد الفلبسفة الإسلبمييف فمسفة إسلبمية، 

الغربية وتصير العممانية الإسلبمية؟ ىذا مجرد تساؤؿ ليذه ستتأسمـ العممانية 
 الإشكاليةالفكرية.

 رابعا: محاولات أسممة العممانية رأسيا عمى مستوى بعض الأشخاص
نتناوؿ في ىذه المحاولات آراء وتبريرات بعض الشخصيات الفكرية والدينية 

ف الإسلبمي، أو ىي في كيفية أسممتيـ العممانية،وقوليـ إنيا لا تتعارض مع الدي
تتوافؽ معو عمى المستوي الفكري والعممي والحياتي. وسنجد أف بعض ىذه المحاولات 
تؤسمـ العممانية مف داخؿ الديف الإسلبمي، وليس فقط عمى مستوى الفكرة الإسلبمية، 
بمعنى أنيـ يدّعوف أف الوحي منيجو عمماني أو أف النبي كانت لو أفعاؿ وآراء 

 الديف عمماني.عممانية أو أف 
ولف نتناوؿ في ىذه المحاولات تصريحات بعض القادة والسياسييف الذيف قالوا 
نما ىي أقواؿ  إنيـ عممانيوف؛ لأف قوليـ لـ يكف عف بحث واستقصاء فكري تنظيري، وا 
صدرت لبياف عصريتيـ ومجاراتيـ لما عميو تطور الفكر الغربي مف نظريات وأفكار 

رئيسوزراء مصر الأسبؽ مصطفى النحاس باشا عف نفسو جديدة. مف ذلؾ مثلب قوؿ 
يورية المصرية جميورية إنو )عمماني متديف، أو أنو يأمؿ أف تكوف الجم

( فضلب عف مقولتو الأشير )الديف لله والوطف لمجميع(. ولا أظف أف 37)عممانية(.
سممتيا الزعيـ مصطفى النحاس كاف يحاوؿ أسممة العممانية بمثؿ ما كاف يحاوؿ غيره أ

 بتنظير فكري. 
وسنحاوؿ قدر المستطاع في اختيار الشخصيات التي تحاوؿ أسممة العممانية 
مراعاة التنوع التديني والفكري بؿ والفمسفي، وأيضا مراعاة التطور الزمني والتاريخي 
قدر المستطاع حتى وقتنا الحاضر. وسيقتصر عرض محاولة كؿ مفكر ممف 
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حاولتو أسممة العممانية، دوف ذكر تفصيؿ موقفو مف سنذكرىـ عمى مجمؿ رأيو في م
 العممانية بكؿ أبعادىا. وذلؾ كما يمي: 

 ( محاولة أسممة العممانية عند عمي عبد الرازق1)
بداية، لابد مف الاعتراؼ بأف ما صدر عف عمي عبد الرازؽ مف فكر سواء 

معو، لـ يذكر فيو  في كتابو )الإسلبـ وأصوؿ الحكـ( أو في غيره مف وثائؽ التحقيقات
مصطمح العممانية أو مصطمح أسممة العممانية. ولكننا نعتبر أف كتابو يعد دراسة 
شرعية ميمة تؤسس لمفكرة العممانية في الفكر الإسلبمي، حيث تعتمد قضية الكتاب 
الأساسية عمى تفسير الخلبفة الإسلبمية بؿ الديف الإسلبمي كمو بما يتوافؽ مع 

 كـ والتديف. التصور الغربي لمح
ويمكننا أف نستشيد ببعض النصوص التي قاليا عمي عبد الرازؽ في محاولتو 
أسممة العممانية أو عممنة الإسلبـ، ففي تبريره عممنة رسالة رسوؿ الإسلبـ، أو أسممة 
عممنتيا وفي تبريره عممنة الحكـ الإسلبمي أو أسممة الحكـ العمماني، يقوؿ عمي عبد 

ى الله عميو وسمـ ما كاف إلا رسولا لدعوة دينية خالصة لمديف، لا الرازؽ:)إف محمد صم
تشوبيا نزعة ممؾ، ولا دعوة لدولة، ولـ يكف لمنبي صمى الله عميو وسمـ ممؾ ولا 
حكومة، وأنو صمى الله عميو وسمـ لـ يقـ بتأسيس مممكة بالمعنى الذي يفيـ سياسة 

خوانو الخاليف مف الرسؿ، وما كاف مف ىذه الكممة ومرادفاتيا. ما كاف إلا رسولا كإ
 ( 38ممكا ولا مؤسس دولة ولا داعيا إلى ممؾ.( )

ويقوؿ عمي عبد الرازؽ أيضا: )ولاية الرسوؿ عمى قومو ولاية روحية، منشؤىا 
إيماف القمب، وخضوعو خضوعا صادقا تاما يتبعو خضوع الجسـ، وولاية الحاكـ ولاية 
مادية، تعتمد إخضاع الجسـ مف غير أف يكوف ليا بالقموب اتصاؿ. تمؾ ولاية ىداية 

رشاد إليو، وىذه ولاية تدب ير لمصالح الحياة وعمار الأرض. تمؾ لمديف، وىذه إلى الله وا 
لمدنيا. تمؾ لله، وىذه لمناس. تمؾ زعامة دينية، وىذه زعامة سياسية، ويا بُعد ما بيف 
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( و )إف ظواىر القرآف المجيد تؤيد القوؿ بأف النبي صمى الله 39السياسة والديف.()
افرة عمى أف عممو السماوي عميو وسمـ لـ يكف لو شأف في الممؾ السياسي. وآياتو متض
 (49لـ يتجاوز حدود البلبغ المجرد مف كؿ معاني السمطاف.( )

ثـ يقوؿ أيضا: )التمس بيف دفتي المصحؼ الكريـ أثرا ظاىرا أو خفيا لما 
يريدوف أف يعتقدوا مف صفة سياسية لمديف الإسلبمي، ثـ التمس ذلؾ الأثر مبمغ 

وسمـ. تمؾ منابع الديف الصافية، فالتمس جيدؾ بيف أحاديث النبي صمى الله عميو 
ف الظف لا يغني مف  فييا دليلب أو شبو دليؿ، فإنؾ لف تجد عمييا برىانا، إلا ظنا، وا 
الحؽ شيئا. الإسلبـ دعوة دينية إلى الله تعالى، ومذىب مف مذاىب الإصلبح ليذا 

الأبدية التي أعدىا النوع البشري وىدايتو إلى ما يدنيو مف الله، ويفتح لو سبيؿ السعادة 
 (  41الله لعباده الصالحيف.( )

ويمكف القوؿ إف فكرة عمي عبد الرازؽ في كتابو الإسلبـ وأصوؿ الحكـ قد 
قامت عمى أمريف أساسييف: الأمر الأوؿ : ادّعاء أف الإسلبـ يمكف أف يفسر تفسيرا 

الحياتي؛ عممانيا، بحيث يصير مجرد رسالة روحية لا علبقة ليا بالجانب المادي 
وذلؾ مف شأنو أف يجعؿ علبقة المسمـ المتديف بالإسلبـ مقتصرة عمى الشأف الخاص 
بو كإنساف متعبد لرب معبود. وأما أموره الدنيوية الحياتية فممارستيا تكوف بشكؿ 
خارج عف إطار الديف والتديف. والأمر الثاني: ادّعاء عممنة السياسة في الإسلبـ، أو 

لسياسي الإسلبمي يبتعد بالأحكاـ الدينية عف السياسة. ومف ثـ ادّعاء أف النظاـ ا
يكوف النظاـ السياسي دنيويا مصمحيا، لا استناد فيو إلى أية أحكاـ شرعية توضحو أو 

 تنظمو. 
ولـ تمؽ محاولة عمي عبد الرازؽ في كتابو كؿ القبوؿ، بؿ أثارت موجة مف 

خ الفكري المعاصر أف مؤلفات الغضب الفكري والمجتمعي الإسلبمي. ويشيد التاري
كثيرة خصصت لمرد عمى الرجؿ ودعاواه عف الإسلبـ ورسوؿ الإسلبـ. تمؾ الدعاوى 
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التي كانت تنزع منزعا يدعو إلى النظر إلى الإسلبـ ورسوؿ الإسلبـ مف منظور 
 العممانية، ومف ثـ أسممة ىذه العممانية. 

 ( محاولة أسممة العممانية عند محمد أركون 9)
ف القوؿ إف محاولة أسممة العممانية عند محمد أركوف تيدؼ إلى إيجاد يمك

نوع مف التقارب والتوفيؽ بيف الإسلبـ والعممانية، بؿ القوؿ بإسلبـ يطالب ببعض 
الروحانيات وبعض الأخلبؽ الحسنة التي تتوافؽ مع قيـ العممانية، إسلبـ ترضى عنو 

اد وغيرىا، مما يصؼ بو المفكروف العممانية، لا إسلبـ الطقوس والشعائر والجي
 الإسلبميوف جوىر الإسلبـ في ىذا العصر. 

بداية، لا يجد محمد أركوف إشكالا في كونو يجمع ؼ ذاتو بيف انتماء عمماني 
وانتماء إسلبمي في آف واحد، حيث يقوؿ : )أنا مدرس عمماني يمارس العممنة 

الانتماء والممارسة اليومية في آف  فيتعميمو ودروسو، وىذا يشكِّؿ بالنسبة لي نوعا مف
معا، أقوؿ ذلؾ لأنو يمكف أف يعتقد بعضيـ بأنني لا يمكف أف أكوف ضمف خط 

 ( 42العممنة بسبب انتمائي الإسلبمي.()
ويظير أف أركوف لـ يجد نفسو في حاجة لتعريؼ الإسلبـ بالنسبة لو، لكنو 

)إف العممنة بالنسبة لي، ىي  وجد في نفسو حاجة لتعريؼ العممانية بالنسبة لو فقاؿ:
 (43موقؼ لمروح وىي تناضؿ مف أجؿ امتلبؾ الحقيقة أو التوصؿ إلى الحقيقية.( )

ويستميـ محمد أركونمحاولة أسممة العممانية عند عمي عبد الرازؽ في نقضو 
الخلبفة وقولو بالانفصاؿ بيف الديف والسياسة، فيقوؿ أركوف : )كانت قضية الخلبفة 

حاولة جريئة لعممنة الفكر الإسلبمي مف قبؿ المفكر المصري عمي عبد قد أثارت م
ـ، ينبغي مواصمة ىذا العمؿ مف جديد وذلؾ عمى ضوء 1925الرازؽ عاـ 

 ( 44الانثروبولوجيا السياسية التي افتتحيا جورج بالاندييو()
وفي محاولتو تأصيؿ أسممة العممانية، يرى محمد أركوف أف )الإسلبـ مرتبط 
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( وىو ينظر إلى العقؿ 45ف الناحية العقمية الثقافية بالفكر الأوروبي الغربي.( )جدا م
الديني الإسلبمي مف منظور الفكر العمماني الغربي، فيرى أنو عقؿ لاىوتي، تـ 

أقرىا رجاؿ الديف، وىو عقؿ تشكيؿ تصوراتو بحسب التصورات اللبىوتية التي 
الداخمية ذاتيا، إنو يستوعب التركيبات ( ولكنو )يشتغؿ عف طريؽ الآليات 46)مغمؽ.

الخيالية، ويسبح في بحر مف الحقائؽ المتخيمة، ويتعامؿ مع الكائنات والقوى الرمزية 
أو القصصية والخارقة لمطبيعة، ويعتقد بأنيا قادرة عمى أف تحكـ الكوف، وأف تولد 

 ( 47المعجزات طبقا لمنطؽ المعرفة العجائبية والأسطورية.( )
لقوؿ إف مفيوـ العقؿ التديني الإسلبمي، والنظر إليو مف منظور ويمكف ا

الفكر العمماني الغربي عند محمد أركوف، ىو مغالطة نتجت عف مقارنة مفيوـ تطور 
حديثا، بمعنى لغوي سابؽ. والصواب أنو يجب النظر في مفيوـ التفكير في القرآف 

المغوي أو الاصطلبحي لكممة الكريـ بمجموع الألفاظ الدالة عميو، وليس في المعنى 
ف مفيوـ العقؿ في القرآف الكريـ لا يعني التعرؼ إلى شيء موجود وحسب،  واحدة. وا 
بؿ اكتشاؼ الشيء، لكف ليس عمى طريقة مف يعتقد بنسبية الحقيقة، ويكتفي بالنظر 

 (48في تشكيلبتيا وتآمرىا عمى الإنساف.)
 عميو وآلو وسمـ في مكة وينظر محمد أركوف إلى حياة النبي محمد صمى الله

والمدينة بنظرة عممانية،مف حيث يعتبرىا تجربة حياتية عاشيا النبي في المدينتيف، 
ـ بعد أف عاش عشريف عاما كاممة مع 632فيقوؿ: )كاف النبي محمد قد مات عاـ 

مف حواليو تجربة فريدة كاف فييا القائد والموجو. ىذه التجربة التي يمكف تسميتيا 
مكة والمدينة انطوت عمى معطيات مف نوع ديني، ومعطيات مف نوع دنيوي بتجربة 

خاصة بأعماؿ قائد لجماعة محددة في مجتمع محدد. إننا نستخدـ قصدا كممة تجربة؛ 
ذلؾ أف الأمر يتعمؽ فعلب بمجموعة مف المواقؼ العممية المحسوسة المُعاشة مف قبؿ 

مية والتصرفات القيادية، سوؼ تتخذ رجؿ قائد ضمف جماعة بشرية. ىذه المواقؼ العم
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 ( 49فيما بعد قيمة مثالية نموذجية، وسوؼ يثر ذلؾ عمى كؿ الأحداث القادمة.( )
ويظير أف أركوف قد قصد بوعي عمماني متعمد تجاىؿ دور الوحي الإليي 
فيما سماىا تجربة الرسوؿ صمى الله عميو وآلو وسمـ في مكة والمدينة. وىذا أمر لا 

ؿ وجوده في ىذه الفترة الميمة في حياة النبي. ليس لأىميتو التدينية يمكف تجاى
والعقدية فحسب، بؿ لأنو كاف السند والمطمئف الحقيقي لمنبي وأصحابو في مجمؿ 

 حياتيـ وتصرفاتيـ، في مكة أو المدينة.
ولا يكتفي محمد أركوف بعممنة ما يسميو تجربة الرسوؿ في مكة والمدينة، بؿ 

المجتمع الإسلبمي قد عرؼ العممانية أو صار عممانيا عندما استولى  إنو ادّعى أف
معاوية بف أبي سفياف عمى الحكـ والخلبفة، ولقد ألبسو أنصاره ومؤيدوه ثوب رجؿ 
الديف وكسوه رداء الشرعية الدينية. فصار معاوية العمماني الأوؿ لمعرب. وكاف في 

قؿ مركز السمطة مف المدينة إلى ـ وقد ن636الأصؿ حاكما لسوريا التي فتحت عاـ 
دمشؽ، ويعتبر ىذا العمؿ ذا دلالة بالغة كما لو أف البابا قد نقؿ البابوية مف روما إلى 
توريف. وكؿ ذلؾ ليس إلا عملب واقعيا، لا علبقة لو بأية شرعية غير شرعية 

 ( 59)لقوة.ا
لحاحيا، واقتراح ممارسة عممانية للئسلبـ، ي قوؿ محمد وفي انبثاؽ العممنة وا 

أركوف: إف الوحي قد ترسخ عمى ىيئة نظاـ معرفي مييمف تماما، وأنو إذ يأتي مف الله 
فيو صحيح كامؿ لا يُناقش، إنو يتطمب شيئا واحدا وحسب: التطبيؽ الفوري. ولقد 
حدث تاريخيا أف وجد أناس ىضموا ىذا النظاـ المعرفي وتمثموىوفسروه بشكؿ 

، ثـ طبقوه بكؿ  جبروت. لكف ىناؾ حاجة مستمرة لمنضاؿ مف أجؿ أرثوذكسي صارـ
ف العممنة ىي ىدؼ يتطمب انفتاحا باستمرار. )  ( 51اكتساب استقلبلية نسبية لمفكر. وا 

ونحو ممارسة عممانية للئسلبـ يرى محمد أركوف أنو يمكف لمعممنة أف تنتشر 
وف عمى في المجتمعات الإسلبمية التي اتخذت الإسلبـ دينا. ولطالما عاب الغربي
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الإسلبـ أو عمى المجتمعات الإسلبمية خمطيا ما بيف الزمني والروحي، بيف الدنيوي 
والديني. ذلؾ عائد إلى أف المجتمعات الإسلبمية لـ تعرؼ أف تولد فكرا نقديا كبيرا 

 ( 52تجاه تراثيا الخاص كما فعؿ الغرب. )
تطع فكاكا مف وفي رأينا أف محاولة أسممة العممانية عند محمد أركوف لـ تس

أسر محاولة أسممة العممانية عند عمي عبد الرازؽ. فقد اقتفت أثرىا في كؿ خطوة 
تقريبا مف خطواتيا. بيدأنيا امتازت بنوع مف أيديولوجيا التنظير الفكري المنفتح عمى 
فكر الغرب وتقدـ الغرب والعممانية الصريحة لدى الغرب. ولا أظف أف ىذه المحاولة 

فكريا أو قبولا تنظيريا، برغـ كثرة الدراسات والأبحاث العممية حوؿ فكر  قد لاقت نجاحا
 الرجؿ وتنوع تنظيره . 

 ( محاولة أسممة العممانية عند عبد الوىاب المسيري9)
تأتي محاولة أسممة العممانية عند عبد الوىاب المسيري معتمدة عمى إعادة 

ا وتصنيفيا، وذلؾ بالقوؿ إنيا ليست إخراج العممانية ذاتيا، أو إعادة تفسيرىا وتقسيمي
عممانية واحدة، بؿ ىي عممانيتاف: إحداىما دائرة صغيرة يسمييا بالعممانية الجزئية، 
والثانية دائرة كبيرة يسمييا بالعممانية الكمية أو الشاممة. وىو يطرح في البداية الأسباب 

، ومف ثـ فيو مصطمح التي تمنع مف اعتبار مصطمح العممانية محدد المعاني والأبعاد
 إشكالي إلى حد كبير. وقد أوجز عبد الوىاب المسيري ىذه الأسباب فيما يمي:

إشكالية العممانيتيف، أي شيوع تعريؼ العممانية باعتبارىا فصؿ الديف عف الدولة،  –1
 وىو ما سطّح القضية تماما، وقمص نطاقيا.

ة، الأمر الذي أدى إلى تصوُّر أف العممانية مجموعة أفكار وممارسات واضح -2
 إىماؿ عمميات العممنة الكامنة والبنيوية. 

تصوُّر العممانية باعتبارىا فكرة ثابتة، لا متتالية آخذة في التحقؽ، فالعممانية ليا  -3
درسوا ما ىو  –كلب حسب لحظتو الزمنية  –تاريخ. الأمر الذي يعني أف الدراسيف 
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 الية العممانية. قائـ وحسب، دوف أف يدرسوا حمقات المتت
أخفؽ عمـ الاجتماع الغربي في تطوير نموذج مركب وشامؿ لمعممانية، الأمر  -4

الذي أدى إلى تعدد المصطمحات التي تصؼ جوانب وتجميات مختمفة لنفس الظاىرة، 
 والافتقار إلى وضوح الرؤية العامة العريضة.

ظف الجميع أف معناه استقر معنى مصطمح عممانية في الغرب في الستينيات، إذ  -5
قد تحدد واستقر، لكف ظيرت دراسات تناولت الموضوع مف منظور جديد، لكنيا زادت 

 المصطمح إبياما. 
حدثت مراجعة لمصطمح العممانية في العالـ العربي، وىو ما أدى إلى التصالح  -6

 ( 53بيف القومييف والإيمانييف. )
يرى أف العممانية الجزئية ىي ويوضح المسيري ما يقصده بتصور العممانيتيف ف

العممانية باعتبارىا فصؿ الديف عف الدولة. والعممانية الشاممة لا تعني فصؿ الديف عف 
نما فصؿ كؿ القيـ الإنسانية ولأخلبقية والدينية، لا عف الدولة  الدولة وحسب، وا 

نما عف الطبيعة وعف حياة الإنساف في جانبييا العاـ والخاص، بحيث تن زع وحسب، وا 
( 54القداسة عف العالـ ويتحوؿ إلى مادة استيلبكية يمكف توظيفيا لصالح الأقوى. )

ويظير أف تقسيمو لمفيوـ العممانية الغربي بتقسيمو إلى عممانيتيف قد صدر عف 
تصورىمحضارتيف غربيتيف حديثتيف: واحدة متمركزة حوؿ الإنساف، والأخرى متمركزة 

 ( 55حوؿ المادة. )
وتتضح أولى معالـ محاولة أسممة العممانية عند عبد الوىاب المسيري في ما 
يذىب إليو مف أف ثمة فصلب حتميا نسبيا لمديف والكينوت عف الدولة في كؿ 
المجتمعات الإنسانية تقريبا. وأف المؤسسة الدينية لا يمكف أف تتوحد مع المؤسسة 

ما مثمما لا يمكف أف تتحد السياسية في أي تركيب سياسي وحضاري مركب، تما
مؤسسة الشرطة الخاصة بالأمف الداخمي مع مؤسسة الجيشالموكوؿ إلييا الأمف 
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الخارجي، كما لا يمكف أف تتوحد المؤسسة التعميمية والمؤسسة الدينية. وأنو في 
العصور الوسطى المسيحية كانت ىناؾ سمطة دينية )الكنيسة( وأخرى زمنية )النظاـ 

اخؿ الكنيسة نفسيا كاف ىناؾ مف ينشغؿ بأمور الديف وحسب ومف الإقطاعي( بؿ د
 ( 56ينشغؿ بأمور الدنيا. )

ويذكر المسيري مثالا مف فعؿ النبي صمى الله عميو وآلو وسمـ عمى محاولتو 
( فقد كاف في 57أسممة العممانية بقولو : حينما قاؿ الرسوؿ )أنتـ أعمـ بأمور دنياكـ(،)

ز المؤسسي بيف الديف والدنيا، ففي القطاع الزراعي بإمكاف واقع الأمر يقرر التماي
الإنساف أف يؤبر )يمقِّح( النخؿ أولا حسب مقدار معرفتو العممية الدنيوية، وحسب ما 
يمميو عميو عقمو وتقديره لمملببسات، متحررا في بعض جوانبو مف المطمقات الأخلبقية 

 ( 58والدينية. )
تو العممانية فيرى أف الجياد في الإسلبـ ويستمر المسيري في تأكيد أسمم

ينطوي عمى التمايز بيف الجانب الديني الخالص والجانب السياسي الخبراتي، فيقوؿ: 
إف الجياد نفسو ينطوي عمى مثؿ ىذه الجوانب، قاؿ ابف اسحاؽ في سياؽ حديثو عف 

رأيت ىذا معركة بدر الكبرى: إف الحباب بف المنذر بف الجموح قاؿ : يا رسوؿ الله أ
المنزؿ .. أمنزلًا أنزلكو الله ليس لنا أف نتقدمو ولا نتأخر عنو، أـ ىو الرأي والحرب 
والمكيدة؟ قاؿ: بؿ ىو الرأي والحرب والمكيدة. قاؿ: يا رسوؿ الله، فإف ىذا ليس 
بمنزؿ، فامض بالناس حتى نأتي أدنى ماء مف القوـ فننزلو، ثـ نُغَوِّر ماءه مف القمب، 

ميو حوضا فنملؤه ماء، ثـ نقاتؿ القوـ فنشرب ولا يشربوف. فقاؿ رسوؿ الله ثـ نبني ع
 ( ثـ نفذ النبي ما أشار بو الحباب. 59صمى الله عميو وآلو وسمـ: لقد أشرت بالرأي. )

ثـ يعقب المسيري عمى إيراده ىذا الحوار والموقؼ الذي حدث بيف الحباب بف 
المنذر وبيف النبي بقولو: ثمة تمايز ىنا بيف الوحي )الذي لا يمكف الحوار بشأنو( 
وبيف الحرب والخديعة )أي آليات إدارة المعركة العسكرية التي تخضع لإدراؾ ملب 
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لمؤسسة الدينية والمؤسسة العسكرية )ومما لو بسات المحظة(، أي أف ثمة تمايزا بيف ا
أعمؽ الدلالة في ىذا الشاىد أف المسمميف كسبوا ىذه المعركة(. ومع تزايد تركيبة 
الدولة الإسلبمية )مع الفتوحات والمواجيات(، تزايد التمايز بيف المؤسسات وتزايد 

الدولة عممية الفصؿ فيما بينيما. ومف ثـ فإف فصؿ المؤسسات الدينية عف مؤسسات 
 ( 69ليست مقصورة عمى المجتمعات العممانية بأية حاؿ. )

وقد حاوؿ المسيري أيضا تبرير أسممة العممانية وتطبيقيا في الواقع الإسلبمي 
المعاش بأمثمة تبدو في ظاىرىا عامة، لكنيا تحمؿ في باطنيا ملبمح إسلبمية، وىو 

ة، ويعتبرىا حقائؽ بدييية وبسيطة يطبقيا عمى الإسلبـ والمجتمع والدولة الإسلبمي
 وىي :

النماذج الطبيعية / المادية موجودة بشكؿ كامف في أي مجتمع بشري، وىي مكوف  -1
ضروري وأساسي في الوجود الإنساني، وعمى المستوى الفكري يمكف القوؿ إف الأفكار 

بطبيعة العممانية كامنة في أي مجتمع عمى وجو الأرض، ومنيا المجتمعات الإسلبمية 
 الحاؿ. 

أية جماعة إنسانية ومف ضمف ذلؾ الأمة الإسلبمية، ميما بمغ تدينيا، لابد أف  -2
تتعامؿ مع الزماف والمكاف والطبيعة والجسد. وعناصر العممنة موجودة في أي مجتمع 

 في اليامش وفي حالة كموف. 
ودور السموؾ الإنساني )ومف ضمنو سموؾ المسمـ طبعا( مركب لأقصى درجة.  -3

العناصر الكامنة )ومف ضمنيا الأفكار العممانية( غير الواضحة وغير الواعية في 
 تشكيؿ السموؾ الإنساني قوي.

كؿ المجتمعات الإنسانية )ومف ضمنيا المجتمعات الإسلبمية(، ليست بمنأى عف  -4
 ( 61المسيحية.) التحولات التي أدت إلى ظيور العممانية فػي المجتمعات الغربية

ذا يرى المسيري في أسممتو العممانية أف الأفكار العممانية وعناصر وىك
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العممنة والتحولات التي أدت إلى ظيور العممانية في المجتمع الغربي المسيحي، ىي 
ذاتيا كامنة أي موجودة خفية في المجتمع الإسلبمي، ويمكف أف تنتقؿ مف اليامش 

إف ظيرت المحظة التاريخية والظروؼ إلى المركز )المرجعية( ومف الكمونإلى التحقؽ، 
 الاجتماعية والسياسية والفكرية المواتية. 

وقد يؤيد المسيري أسممتو العممانية بذكره نموذجيف ىما أيضا حاولا أسممة 
العممانية مف وجية نظرىما : أحدىما: ىو محمد أركوف : حيث أورد لو المسيري قولو 

 يتوىـ كما الإيماف أو الديف عمى القضاء نيتع لا عممانية بالعممانية المنفتحة وىي
 لدى والديني الروحي لمبعديف كبرى أىمية تولي عممانية بؿ ىي بعضيـ.
 بعممانية يقوؿ أنو لو المسيري حيث ينسب ىو حسف حنفي: ( والثاني:62)الإنساف.
 يعارض وأنو لا. عمماني الإسلبـ وأف جوىر عضوية وعممانية جديدة إسلبمية
نما ذاتيا، حد في العممانية  إف" )العضوية العممانية" أما مستوردة لأنيا يعارضيا؛ وا 

 البتة. فالإسلبـ بأساً  فييا يرى لا فيو مجتمعنا، مف عضوياً  النابعة أي( التعبير صح
 ( 63) (.الغربي لا العالمي بالمعنى) عمماني ديف – حنفي حسف تصور حسب –

وقد تعرضت محاولة أسممة العممانية عند عبد الوىاب المسيري لمنقد الشديد،      
وخاصة في موقفو مف التماس عممانية إسلبمية في حديث النبي )أنتـ أعمـ بأمور 
دنياكـ(، وأيضا موقفو مف حوار الحباب بف المنذر مع النبي في الاستعدادات لغزوة 

 بدر الكبرى.
يري )ونحف نذىب إلى أف ثمة فصلًب حتمياً نسبياً لمديف أما فيما يخص قوؿ المس

والكينوت عف الدولة في كؿ المجتمعات الإنسانية تقريبا( يقوؿ د. محمد إبراىيـ 
مبروؾ : إف د. المسيري غيـ المسألة تماماً، ثـ حميا حلًب إسلبمياً غير واضح، في 

ط بيف الإسلبـ والأدياف إشارة أخيرة سريعة مف الصعب جداً الانتباه ليا. فثمة خم
الأخرى في حديث الدكتور عف الكينوت، ويكاد يتحدث عف السمطة الدينية في 
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الأدياف السماوية الثلبث بشكؿ واحد، والإسلبـ ليس بو لا سمطة دينية ولا دنيوية يجب 
نما نظاـ الحكـ في الإسلبـ يجعؿ البشر جميعاً سواء،  الفصؿ بينيما أو لا يجب، وا 

مطات كميا مف أي كينوت ديني، فضلًب عف عدـ اعترافو بوجود أي نوع ويصفي الس
نما ىو يمنح السمطات لمف ىـ أكثر الناس عمما واجتياد  مف المؤسسات الدينية، وا 
خلبصيـ لأحكاـ  بأمورالديف والدنيا عمى السواء، مع رضا الناس عف سيرتيـ وا 

 (64).الديف
يموضع أطروحاتو وأفكاره  وقد حاوؿ عبد الوىاب المسيري بشكؿ عاـ أف

العممانية في الإطار الإسلبمي، ومف ثـ وجد أف مفيوـ العممانية الجزئية لا يصطدـ 
بالديف ولا يثير غضب المتدينيف. لكف ىذا التصالح المفترض بيف العممانية الجزئية 
والتديف قد يكوف مقصورا عمى مستوى التعريؼ فحسب، لا عمى مستوى الممارسة. 

عيد النظري تعترؼ العممانية الجزئية بالديف، وعمى الصعيد العممي لا تمتزـ فعمى الص
الفكرة العممانية الجزئية بتعاليـ ىذا الديف. فعندما ينادي المسيري باعتراؼ العممانية 

 ( 65الجزئية بالديف، لا يتحدث عف أي التزاـ مبدئي بثوابت ىذا الديف. )
تـ أعمـ بأمور دنياكـ( والحوار بيف وأما تفسير المسيري لحديث النبي )أن

الحباب بف المنذر والنبي، فيذا )استدلاؿ معاصر عمى تسويغ العممانية، وىو قراءة 
لمحديث النبوي وفؽ المنظور العمماني. وىو معنى لـ يدر في خمد مف سمع بيذا 
الحديث قبؿ مجيء العممانية المعاصرة. ولـ يكف الديف في أذىاف المتدينيف تمؾ 

علبقة الفردية بيف العبد وربو مف صلبة وصياـ وغيرىافقط، بؿ يشمؿ الديف جوانب ال
 ( 66المعاملبت والجنايات وغيرىا.( )

وأما مسألة )تأبير النخيؿ( فيي مسألة تدخؿ في نطاؽ العمـ التطبيقي، وىي 
لا  المنطقة التي لـ يتدخؿ الإسلبـ فييا منذ البداية؛ لأنيا منطقة الحياد العممي التي

يجب أف يتدخؿ فييا ديف أو مذىب. ومف ثـ فإف عدـ تدخؿ الإسلبـ في مسألة التأبير 
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أو عدـ التأبير لا يعني تركو لأي جانب مف جوانب الحياة؛ لأنيا مسألة لا تتعمؽ 
بتوجيات السموؾ الإنساني. فكؿ الذي ذكره المسيري لا يعني بأي شكؿ مف الأشكاؿ 

انب الحياة التي يتعمؽ بيا السموؾ الإنساني لمتوجيات أف الإسلبـ ترؾ جانباً مف جو 
 ( 67العممانية. )

 :( محاولة أسممة العممانية عند حسن حنفي 9)
 تأتي محاولة أسممة العممانية عند حسف حنفي ضمف ما يسمييبػ )اليسار
الإسلبمي(. وىو يعرؼ اليسار الإسلبمي بأنو )يسار عمماني، يعمف ذلؾ عمى الملؤ 

ملًب، ضد الكينوت الديني والتسمط السياسي، وىو ليس مثالا بعيد المناؿ أو نظراً وع
رؤية طوباوية أو ىدفا صعب التحقيؽ. اليسار الإسلبمي ىو الطريؽ الثالث 

( ويظير أنو كاف لمنزعة الفمسفية عند حسف حنفي دور 68بينالسمفييف والعممانييف.( )
دخيؿ والإسلبـ أصيؿ، وىو يرى أف  في تمثؿ العممانية في الإسلبـ؛باعتبار أنيا

 ( 69)الفمسفة تريد تمثؿ الدخيؿ في الأصيؿ، في نظرية عقمية أوسع وأرحب.( )
ولـ تقتصر محاولة أسممة العممانية عند حسف حنفي عمى محاولة التماس أثر 
عمماني في الإسلبـ، أو محاولة التوفيؽ بيف العممانية والإسلبـ أو بيف الفكر العمماني 
والفكر الإسلبمي، بؿ إنيا تعدت ذلؾ فوصمت عنده إلى أقصى آمادىا فجعؿ )الإسلبـ 

( أحد أوجو تعددية الإسلبـ مف وجية نظره. ثـ جعؿ عناصر أسممة 79العمماني( )
العممانية بناء عمى ىذا النوع مف الإسلبـ. ولعؿ ما دفعو إلى القوؿ بإسلبـ عمماني ىو 

ىو أيديولوجية بالمعنى  بالمعنى التقميدي، بؿاعتباره أف)الإسلبـ ليس دينا 
 (.71الحديث()

وبالرغـ مف اعتراؼ حسف حنفي بأف العممانية ليا معنى سيء في ثقافتنا 
كفر المعاصرة باعتبار أنيا ضد الديف وقرينة الإلحاد والمادية والإباحية وربما ال

العممانية( الإسلبـ  : ومع ذلؾ )أي مع ما سبؽ قولو عفوالفسوؽ والعصياف، فإنو يقوؿ
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ديف عمماني في جوىره. إنما جاء الخمط بيف العممانية الغربية والعممانية الإسلبمية 
سقاط ظروؼ الأولى عمى الثانية. فقد نشأت العممانية الغربية بمعنى الفصؿ بيف  وا 
السمطة الدينية والسمطة السياسية. وىي ظروؼ مختمفة عف ظروؼ العالـ الإسلبمي، 

ليس بو سمطة دينية إليية مثؿ الكنيسة أو البابا، وليس بو سمطة سياسية  فالإسلبـ
تقوـ عمى الاختيار الإليي. السمطة في الإسلبـ لمعمـ والعمماء وعموـ الدنيا. والعمماء 
ىـ أىؿ الاختصاص عمماء الاقتصاد والسياسة والاجتماع والعلبقات الدولية )أنتـ 

 (72)عمى العقؿ والواقع ومصالح الناس.يقوـ أعمـ بشئوف دنياكـ(. الإسلبـ ديف 
ويقوؿ حسف حنفي أيضا: إف الشريعة الإسلبمية ليا مقاصد خمسة، 

لمحياة الإنسانية: الحياة والعقؿ والقيمة )الديف( والكرامة )العِرض( والثروة  ضروريات
)الماؿ(. وىي أسس عممانية خالصة. والشريعة الإسلبمية وضعية تقوـ عمى أسس في 

عالـ، ومكونات السموؾ البشري. والنظاـ الإسلبمي نظاـ مدني خالص. والدولة ال
الإسلبمية دولة عممانية بيذا المعنى الإسلبمي: نظاميا السياسي يقوـ عمى البيعة 
العامة، والرئيس ليس نائبا عف الله أو ابنا لممؾ بؿ ىو نائب عف الشعب. ونظاميا 

لوسائؿ الإنتاج. ونظاميا الاجتماعي يقوـ عمى الاقتصادي يقوـ عمى الممكية العامة 
تذويب الفوارؽ بيف الطبقات. ونظاميا الإعلبمي يقوـ عمى حرية الرأي وضرورة 
الرقابة مف منطمؽ الديف النصيحة والأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر واجب عمى 

 ( 73كؿ عالـ قادر. فأيف الخلبؼ بيف الإسلبـ والعممانية؟ )
تراؼ حسف حنفي بأف الوحي لو وجود موضوعي مستقؿ عف وبالرغـ مف اع

وجود الإنساف، وأف الوحي مصدر إليي لمنصوص الدينية، وىو الضامف الأوؿ 
( فإنو يقوؿ: العممانية ىي أساس الوحي، فالوحي 74لموضوعية الشريعة الإسلبمية، )

ت تخمؼ عمماني في جوىره، والدينية طارئة عميو مف صنع التاريخ، تظير في لحظا
المجتمعات وتوقفيا عف التطور، وما شأننا بالكينوت، والعممانية ما ىي إلا رفض لو؟ 
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العممانية في تراثنا وواقعنا ىي الأساس، واتياميا باللبدينية تبعية لفكر غريب وتراث 
 (75مغاير. )

يقر حسف حنفي بصعوبة عممنة التصوؼ والأشعرية، حيث يقوؿ:  وأخيرا،
كة العممانية أف تدعو إلى العقلبنية والعممية والتقدـ والحرية فميما حاولت الحر 

والديمقراطية، فإف دعوتيا ستصطدـ لا محالة بميراث ألؼ عاـ مف التصوؼ. 
 (76والأشعرية أعمؽ في وجداف الناس مف دعوات المعاصريف.)

وىكذا يصؿ حسف حنفي في محاولتو أسممة العممانية إلى ادّعاء عممانية 
يدة أو عممانية إسلبمية خالصة تنتظـ كؿ جوانب الإسلبـ ابتداء مف إسلبمية جد

الوحي حتى تجميات الشريعة. وىو لا يجد إشكالا أبدا في ادّعاء أف الإسلبمي ديف 
عمماني بالمعنى العالمي لا بالمعنى الغربي، وأف منيج الإسلبـ عمماني، أو أف 

 مي.الإسلبـ منيج عمماني، أو أف العممانية منيج إسلب
والعجيب أنو يستند في ادعائو ذلؾ عمى تفسيره نصوص دينية سواء قرآنية أو 
حديثية نبوية يرى فييا أفكار العممانية بؿ منيج العممانية. والحقيقة أف أسممة العممانية 
أو العممانية الإسلبمية التي يدعو إلييا الرجؿ لا تختمؼ عف العممانية الغربية،سوى 

ؿ الإسلبمي بحسب فكره ىو، أما العممانية الغربية فيي مستوردة أنيا نابعة مف الداخ
مف الخارج بحسب وجودىا فيو. ولا أظف أنو مف السيؿ عمى العقؿ الإسلبمي 
الصحيح أف يقبؿ دعوى حسف حنفي في أف الإسلبـ ديف عمماني أو أف الوحي 

أفكار محاولة  عمماني في جوىره، والدينية طارئة عميو مف صنع التاريخ. ومف ثـ تبقى
 أسممة العممانية عنده مجرد دعاوى عرية عف الدليؿ المقنع لممفكر،فضلب عف العامي. 

 ( محاولة أسممة العممانية عند مفتي سوريا 9)
مفتي سوريا المقصود ىنا ىو الدكتور أحمد بدر الديف حسوف،مف مواليد حمب 

 لأدب العربي،ـ، وىو حاصؿ عمى إجازة في ا1945إبريؿ عاـ  25بسوريا في 



 ومظاىر انتشارىا في المجتمعات الإسلامية العممانية محاولات أسممة
 

 9291 أكتوبر                               191               ن            خمسووال السادسالعدد 

ودكتوراه في الفقو الشافعي مف جامعة الأزىر الشريؼ.وقد عيف مفتيا لحمب عاـ 
ـ. وىو عضو مجمس الإفتاء الأعمى في سوريا، وكاف عضو مجمس الشعب 2992

لمدورتيف التشريعيتيف السابعة والثامنة، وخطيب في جامع الروضة بحمب. وقد استمر 
 (77ـ. )2921ـ إلى عاـ 2995عاـ  في منصب المفتي العاـ لسوريا مف

وتبدو خطورة محاولة أسممة العممانية عند الدكتور حسوف مف كونو ليس 
متدينا مسمما عاديا، ولا حتى مفكر إسلبمي قد ينتمي إلى جماعة دينية وقد لا ينتمي، 
بؿ في كونو عالـ ديف حصؿ عمى درجة الدكتوراه في الفقو الشافعي مف جامعة عريقة 

ـ الشرعي ىي جامعة الأزىر الشريؼ، وقد صؿ إلى أعمى منصب ديني في في العم
سوريا، حيث تولى منصب مفتي سوريا لفترة طويمة. معنى ذلؾ أف الرجؿ يدرؾ 

 خطورة ما صرح بو في ىذا المقاـ. 
والحؽ أف محاولة أسممة العممانية عند الدكتور أحمد حسوف لـ تصدر عف 

انية وعلبقتيا بالديف أو الإسلبـ، كما فعؿ غيره بحث واستقصاء وتنظير حوؿ العمم
ممف ذكرنا عندىـ سابقا محاولات أسممة العممانية، بؿ كاف الأمر عنده مجرد تصريح 
قالو الرجؿ في زيارة لدولة أوروبية ىي ألمانيا، وكاف يصحبو في ىذه الزيارة مطراف 

عمى دعوة جمعية الصداقة  الكمداف الكاثوليكييف انطواف أودو. وجاءت ىذه الزيارة بناء
العربية الألمانية والرابطة الاتحادية لممغتربيف السورييف في ألمانيا. وقد حرص البرلماف 
الألماني عمى دعوة الدكتور حسوف، الذي عبر عف سعادتو بوجوده في أحضاف 

ثـ ألقى محاضرة في ىذا الديمقراطية التي تبدو شفافة ىنا بحسب تعبيره. 
   (78)البرلماف.

ينطوي عمى  وكاف تصريح الدكتور حسوف في محاولتو أسممة العممانية
جانبيف: الجانب الأوؿ: ذاتي شخصي: حيث قاؿ )أنا مسمـ عمماني، ولست ضد العمـ 

( دوف أف يوضح سبب قولو ىذا، أو مبرره في ذلؾ، أو حتى ىؿ 79والعممانية()
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ختيار فكري عصري صدر قولو عف بحث واستقصاء وتنظير مسبؽ، أو ىو مجرد ا
يناسب المحظة التي وضع فييا. الجانب الثاني:تديني فكري: حيثقاؿ )العممانية ليست 
ضد الديف، فيي تعطي لكؿ إنساف كرامتو وحقوقو(، ثـ تطرؽ لموضوع العلبقة بيف 
الديف والدولة، وقاؿ إف الخمط بيف بيف الديف والدولة بدأ قبؿ نحو مائة عاـ، عندما 

ؿ الديف الاستيلبء عمى السمطة باسـ الديف، متجاىميف أف الديف حاوؿ بعض رجا
 ( 89موجو أخلبقي لمسياسة وليس حاكما عمييا. )

وبغض النظر عما أحاط محاولة الدكتور حسوف أسممة العممانية مف 
ملببسات ودواعي أقوالو بوجوده في دولة أوروبية وبرلماف أوروبي ودولة عممانية ىي 

إف الرجؿ كاف يحاوؿ التبرير لمنظاـ السوري بأنو نظاـ منفتح عمى  ألمانيا، أو القوؿ
كؿ الثقافات ويتقبؿ كؿ التنوعات العرقية والفكرية، فإف الرجؿ باعتباره عالـ ديف مسمـ 
ومفتي دولة، كاف يجب عميو أف يدرؾ خطورة قولو بأنو مسمـ عمماني، فكيؼ يجتمع 

ا عمى طرفي تضاد؟ والإسلبـ ديف لا في تديف المسمـ بيف أمريف يقفاف مف بعضيم
يحتاج إلى العممانية، وبالتالي فالمسمـ لا يحتاج أف يكوف عممانيا، فما بالؾ بأف يكوف 
ىذا المسمـ مفتي دولة إسلبمية. ولا يصح في الديف والتديف القوؿ: )أنا مسمـ بالوراثة، 

رب التوفيؽ بيف وأنا عمماني بالإرادة(، ذلؾ الذي يحاوؿ بو بعض العممانييف الع
 العممانية والإسلبـ في ذواتيـ. 

أما قوؿ الدكتور حسونة )إف العممانية ليست ضد الديف، فيي تعطي لكؿ 
إنساف كرامتو وحقوقو(، فالحقيقة أنو لا كرامة للئنساف ولا حقوؽ لو يمكف أف تصاف 

حقوقا إلا في ظلبؿ الديف والتديف. وأما ما يُزعـ لمعممانية مف إعطائيا كرامة و 
للئنساف،فيي مرىونة بمقولاتيا وأفكارىا التي تجعؿ الديف في آخر اىتمامات الإنساف، 
إف لـ يكف خارجا عف دائرة اىتماماتيا أصلب. ومف ثـ فمحاولة أسممة العممانية عند د. 

 حسونة ليست إقناعية وليست عقلبنية. 
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 راتخامسا: محاولات أسممة العممانية أفقيا عمى مستوى بعض المبر 
يأتي ىذا الجزءمف محاولات أسممة العممانية أفقيا عمى مستوى بعض 
المبررات ليوضح الأفكار التي حاولت أسممة العممانيةبتقديمتصور لمنظاـ السياسي في 
الإسلبـ بحيث يظيرأنو عمى وفاؽ مع النظاـ السياسي العمماني، ما يعني أنو سيعتمد 

الشرعية التي أقرىا الله ورسولو لتطبؽ عمى عمى إبعاد الإلزاـ بالأحكاـ الدينية و 
الجميع، وليس لانتقاء منيا ما يتوافؽ مع اليوى الإنساني في عصر دوف عصر، أو 

 مع نوع مف البشر دوف نوع آخر. 
ىي  وليست المبررات التي تحاوؿ أسممة العممانية متفقة عمى حاؿ واحد، بؿ

كوف متفقا مع العممانية تماما في في الحقيقة مختمفة فيما بينيا:بعضيا يمكف أف ي
الجانب السياسي، وبعضيا يحاوؿ إيجاد مشترؾ لمتوافؽ بيف المفيوـ الإسلبمي 
لمسياسة والحكـ والتصور العمماني لذلؾ، والبعض الآخر قد يقدـ تصورا يمكف فيمو 
بمعنى حسف.وقد تختمؼ عف الأدلة أو المستندات التي يمكف بيا تسويغ العممانية: 

سوغ لفكرة عممانية بآية قرآنية أو حديث نبوي أو حتى بقوؿ صحابي، لا يتساوى فمف ي
مع مف يبرر نظر أو استدلاؿ يجعؿ مفيوـ النظاـ السياسي في الإسلبـ متفقا أو 
متوافقا مع النظاـ السياسي في التصور والمفيوـ العمماني. وقد يجمع بيف تمؾ 

ية مف داخؿ الديف ذاتو في التصالح مع المبررات مشترؾ الاعتماد عمى تصورات تأويم
 العممانية. 

تحت أربعة  ويمكف تصنيؼ المبررات المتعددة التي تحاوؿ أسممة العممانية
 أنواع رئيسية كما يمي:

النوع الأوؿ: النصوص والأحكاـ الشرعية كمية أو مصمحية، ومف ثـ فيي لا تعارض 
 كؿ والمصمحة. الأخذ بالعممانية ومفيوميا وأفكارىا فيما يخص ال

النوع الثاني:الحرية الإنسانية أصؿ تتبعو الأحكاـ الشرعية، والحرية الإنسانية مرتكز 
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 أساسي في المفيوـ العمماني. فلب تعارض بينيما في الحرية. 
النوع الثالث: ليس ىناؾ إلزاـ قانوني للؤحكاـ الشرعية؛ ولذلؾ لا تؤثرالأحكاـ الشرعية 

 ويمكف أف تتوافؽ معو.  عمى نظاـ الحكـ السياسي.
النوع الرابع: ارتباط الأحكاـ الشرعية بالحالة التاريخية، والظروؼ الزمنية التي وجدت 

 فييا ونزلت مف أجميا؛ ولذلؾ لا تكوف لازمة في كؿ عصر.  
وقد تكوف المبررات التي يتـ استخداميا لأسممة العممانية كثيرة، لكننا سنعرض 

 بعضيا ولعميا أىميا ونوجزىا فيما يمي: 
 المبرر الأول: الاكتفاء بالمبادئ الكمية في الشريعة الإسلامية:

يعتمد ىذا المبرر عمى القوؿ بأف الإسلبـ لـ يقرر في نظاـ الحكـ الإسلبمي، 
الإنساني العاـ، إلا المبادئ الكمية العامة كالحرية والعدؿ والمساواة  فضلب عف الشأف

وحفظ الأمف وصيانة وحماية الحقوؽ، وىذا مما يتفؽ عميو الناس جميعا وليس 
المتدينيف بديف معيف فضلب عف ديف الإسلبـ. وأما الجزئيات والتفصيلبت التي تنظـ 

عة دوف تحديد؛ لكي يقرر الناس الحكـ والسياسة وشئوف الناس فقد تركتيا الشري
لأنفسيـ ويختاروا ما يصمح ليـ بحسب ظروفيـ ومتغيراتيـ الزمانية والمكانية، طالما 

 أنيـ يعيشوف في إطار المبادئ الكمية لمشريعة الإسلبمية.
الكمية  وىذا المبرر يعمؿ عمى أسممة العممانية مف حيث أف الاكتفاء بالمبادئ

ة، سيفتح الباب لقبوؿ التفصيلبت والجزئيات والأفكار التي العامة لمشريعة الإسلبمي
تنادي بيا العممانية، ومف ثـ دخوليا مف ىذا البابفي الحياة التدينية الإسلبمية، وفي 
النظاـ السياسي لمحكـ الإسلبمي. بؿ أكثر مف ذلؾ يمكف قبوؿ الحكـ الميبرالي بدعوى 

 التمسؾ بالمبادئ العامة.
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 صرفات النبي الحياتية مبنية عمى المصمحة الواقعية المبرر الثاني: ت
يقرر ىذا المبرر أف ما يتضمنو الشأف السياسي والقانوني يقوـ عمى المصمحة 
فقط، وأف الأحكاـ الشرعية المتعمقة بالمجاؿ السياسي ىي مصمحية غير ممزمة. وقد 

وآلو وسمـ بيف ما استند ىذا المبرر عمى التمييز في تصرفات النبي صمى الله عميو 
تصرؼ فيو باعتباره رسولا مبمغا عف الله سبحانو وتعالى، وبيف ما تصرؼ فيو باعتباره 
حاكما لممسمميف يراعي مصالحيـ في واقعيـ المعاش بحسب ظروفيـ الزمانية 
والمكانية. وعمى ذلؾ تكوف التصرفات النبوية مف الأوؿ متعمقة بالتشريع الممزـ 

ت مف النوع الثاني فميست متعمقة بالتشريع ولا لزوـ فييا؛ لأنيا لمجميع، أما التصرفا
 تنبني عمى المصمحة المتغيرة في زمانو، ثـ المصمحة المتغيرة في كؿ زماف بعده.

وىذا المبرر يعمؿ عمى أسممة العممانية مف داخؿ الديف بالاعتماد عمى تمييز 
ذا الأمر برمتو يرجع إلى ليس قاطعا في تصرفات النبي بيف الحياتي والتديني. وى

صحيح ما ورد مف أقواؿ النبي في كلب الجانبيف، وىو يتغافؿ عف ما ورد عف النبي 
مف أوامر في جانب السياسة والحرب صارت ممزمة لأنو أمر بيا، مثؿ أمره صمى الله 
عميو وسمـ الرماة في غزوة أحد باستمرار البقاء عمى الجبؿ سواء في حالة النصر أو 

ة. وأف مثؿ ىذه الأوامر ممزمة وتندرج تحت الأمر الإليي في الآية القرآنية )وما اليزيم
( ولا شؾ أف لمنبي أوامر أيضا 81آتاكـ الرسوؿ فخذوه وما نياكـ عنو فانتيوا( )

 تخص الشأف العاـ. 
 المبرر الثالث:ميمة الدولة حفظ الحقوق الدنيوية المدنية 

ذا كانت وظيفة الدولة في الإسلبـ ىي يستند ىذا المبرر عمى القوؿ بأنو إ
المحافظة عمى شئوف الناس الدنيوية، وتوفير الحياة الكريمة ليـ، وتحقيؽ العدالة 
والمساواة بينيـ، فميس مف وظيفتيا أف تراقب تديف الناس وما يؤدونو في سموكياتيـ 

ذا كاف ذلؾ كذلؾ ، فلب التعبدية، وليس مف وظيفتيا أيضا أف تدخؿ الناس الجنة.وا 
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معنى لوجود أي أحكاـ تستند إلى الديف، أو حفظ الديف، أو منع ما يفسد الديف؛ لأف 
 ( 82ىذا أمر خارج عف وظيفة الدولة. )

والحقيقة أف ىذا المبرر يوجد تصالحا مع العممانية، بؿ ىو ينظر لوظيفة 
ف الدولة الدولة مف منظور الرؤية العممانية ذاتيا لمدولة. والحؽ أف موقؼ الإسلبـ م

نما وظائؼ  ليس ما قرره ىذا المبرر، فلب يرى الإسلبـ فصؿ الديف عف الدولة، وا 
الدولة ليست مرىونة لذاتية الدولة، ولكف تعود إلى المرجعية الحاكمة. وىذا المبرر لا 
يُقبؿ إلا في مجتمع ليس لمديف فيو إلا اعتبار ىامشي، وليس الديف في 

 الدولةالإسلبمية كذلؾ. 
 وعدم كفاية الشرعية الدينية  المشروعية السياسية ر الرابع: ضرورةالمبر 

يعتمد ىذا المبرر أولا عمى إثبات الفرؽ بيف الشرعية الدينية والشرعية 
السياسية، فالشرعية الدينية مصدرىا النصوص الشرعية عمى الحكـ، فمثلب تحريـ الزنا 

غمبية في في شرعنتيا أو شرعنة ووجوب الزكاة ليا أحكاـ شرعية, ولا دور لأحد أو الأ
خلبفيا. وأما الشرعية السياسية فيي متعمقة بالقانوف والحكـ، وىي تتحقؽ بأغمبية 
)أصوات( المواطنيف في حدود الدستور. ويعتمد ىذا المبرر ثانيا عمى القوؿ بأف 
الشرعية الدينية لا تكفي في كوف حكـ ما مشروعا سياسيا. وأف المحرـ شرعيا ليس 

( ويمكف القوؿ إف 83ضرورة مجرـ سياسيا؛ لأف التحريـ الشرعي اعتقاد قمبي. )بال
الشرعية السياسية ليا معنياف: الأوؿ: المقصود بيا: مف يحكـ الدولة وكيؼ تشكؿ 
المؤسسات وما يتعمؽ بإجراءات النظاـ وآليات الحكـ. الثاني: المقصود بيا: ما يشمؿ 

 القوانيف الحاكمة.
ر ومنتشر فكريا، وىو لا يتصالح مع العممانية فحسب بؿ وىذا المبرر خطي

يدعو ليا، ومف ثـ يؤسمميا بحسب وجوده في الفكر الإسلبمي. والخطورة أف البحث 
عف مشروعية أحكاـ الشريعة الإسلبمية ىو نزع لمحكـ الشرعي مف طبيعتو وحقيقتو 
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يمو إلى علبقة فردية لا المبنية والقائمة عمى كونو ممزما اعتقادا وعملب وتطبيقا، وتحو 
دخؿ لمنظاـ بيا. فضلب عف أف نزع المشروعية الدينية عف الشريعة الإسلبمية وجعميا 
منوطة بالشرعية السياسية، يجعؿ مشروعية بديمة قد ترفض الشريعة الإسلبمية، ومف 

 ثـ ترفض تطبيقيا.
  : ضمان الشريعة لمحريات، والحريات قبل تحكيم الشريعة المبرر الخامس

يعملبف عمى أسممة العممانية : الجانب الأوؿ: أف  ىذا المبرر لو جانباف
الشريعة تكفؿ الحريات. وىناؾ دلائؿ شرعية تثبت ىذا المعنى. وكفالة الشريعة 
لمحريات لو منيجاف : الأوؿ: مفيوـ الحرية وفؽ منيج الإسلبـ، فالحرية ممتزمة 

لمنيج الميبرالي. بحيث يعيد تفسير ما بأحكاـ الشريعة. الثاني: مفيوـ الحرية وفؽ ا
يخالفو مف أحكاـ الشريعة الإسلبمية، ويقدمو في تصور لا يخالؼ الإسلبـ. وتكوف 
أسممة العممانية مع المنيج الثاني حيث تقدـ الحرية المتأثرة بالثقافة العممانية المعاصرة 

 عمى أنيا ىي الحرية التي كفميا الإسلبـ. 
حرية يجب أف تكوف قبؿ تحكيـ الشريعة. ويقصد مف ذلؾ أف أي الجانب الثاني: أف ال

حكـ بالإسلبـ وتطبيؽ لشريعتو، فلببد أف يأتي ذلؾ عف طريؽ الديمقراطية والسيادة 
والإرادة. ويعتمد ىذا الجانب عمى بعض التصورات الخاطئة عف التصويت منيا: 

أوتحكيـ الشريعة في الحكـ بغير تصويت إكراه. ولا يمكف حكـ الناس بدوف إرادتيم
 (84دولة يرفضو أكثر الناس. )

وىذا المبرر يخمط بيف نوعيف مف الحرية لا يصح الخمط بينيما، فالحرية 
 الذاتية المطمقة تختمؼ عف الحرية التدينية في إطار التزاـ ذاتي. 

 الوطنية لا تخضع لرابطة العلاقة الدينية  المبرر السادس: رابطة العلاقة
لمبرر القوؿ بأف ما يربط المواطنيف في الدولة الحديثة والمعاصرة، يعتمد ىذا ا

يختمؼ عما كاف يربط المواطنيف في الدولة الإسلبمية القديمة: فالدولة القديمة كانت 
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تقوـ عمى أساس العقيدة الدينية، وتُعرؼ بحسب دينيا. وكانت حروبيا بينيا وبيف 
ديني. أما في العصر الحديث والمعاصر غيرىا مف الدوؿ عمى ىذا الأساس العقدي الت

ذا قامت الحرب فيي تقوـ لمدفاع عف الدولة وحدودىا.  فإف الرابطة ىي القومية، وا 
وبناء عمى ذلؾ يرتب ىذا المبرر اختلبؼ الأحكاـ عمى تغير الظروؼ، ويدّعي أف 

ة، وأما دولة الإسلبـ كانت دينية ولا تساوي بيف كافة مواطنييا بناء عمى ىويتيا الديني
الآف فالدولة وطنية تساوي بيف كافة مواطنييا بناء عمى المواطنة. وصار الديف 

 منفصلب عف جنسية المواطنيف. وبسبب تغير الرابطة لابد أف تتغير الأحكاـ. 
ويمكف القوؿ أف ىذا المبرر يقدـ التصور لأسممة العممانية مف دعوى تغير 

ؿ وأجناس المواطنيف. وتمؾ دعوى خاطئة الحكـ؛ لتغير الزماف والمكاف والظروؼ ب
فيما يخص الديف الإسلبمي والدولة الإسلبمية؛ لأف الديف في نظاـ الحكـ الإسلبمي 
ليس أمرا يمحقو التغير بسبب تغير الأحواؿ والظروؼ. بؿ ىو ثابت وينتمي المسمـ 

أو المواطف إليو قبؿ قياـ الدولة الإسلبمية، وسواء قامت الدولة أـ لا. ثـ إف الواقع 
ليس ىو الأصؿ الواجب في الحكـ عمى الديف والشرع، بؿ الواجب ىو إقامة الحكـ 

 الشرعي. 
 المبرر السابع : تاريخية وتغير الأحكام والتجربة السياسية في كل زمان

يُبنى ىذا المبرر عمى أننظاـ الحكـ الإسلبمي والأحكاـ المتعمقة بالدولة 
الإسلبمية ليست أحكاما تشريعية ثابتة أو مطمقة، بؿ ىي مجرد محاولات حدثت في 
التاريخ لمراعاة تغير أحواؿ المواطنيف، ومف ثـ يمكنيا أف تتماشى معيـ وتتوافؽ مع 

سياسييف أخطأوا عندما قالوا إف ىذه الأحكاـ ليا احتياجاتيـ. لكف الفقياء الدينييف وال
صفة الثبات والإطلبؽ، ولـ ينتبيوا لما في ىذه الأحكاـ مف ارتباط ليا بزماف النبوة 

 ( 85وتصرفات النبي السياسية. )
ويمكف القوؿ إف ىذا المبرر متيافت في أسممتو العممانية؛ لأف أصؿ الأحكاـ 
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والسنة ىو التعمؽ بالزماف والمكاف، وليس الاقتصار التي جاء بيا التشريع في الكتاب 
عمى زمف النبي فقط. والحقيقة أف مراعاة التغير في الزماف والمكاف للؤحكاـ الشرعية 
ىو أمر متقرر عند الفقياء قديما وحديثا ومعاصرا. وليس مف المعقوؿ أف يتحوؿ كؿ 

حيح التديف ولا صريح حكـ ورد في الشرع إلى دعوى التجربة التاريخية. وليس مف ص
التسيس أف يتـ إقرار النظاـ السياسي العمماني، بدعوى أف كؿ حكـ شرعي ديني لا 

 يتوافؽ معو أو يعارضو، ىو تجربة تاريخية تتعمؽ بظروؼ تغير الزماف والمكاف. 
 سادسا: نقد ونقض محاولات أسممة العممانية والواجب تجاىيا

 )أ( نقد محاولات أسممة العممانية 
ذا كاف النقد ىو ذكر جانبي الشيء أو الأمر مف الإيجاب والسمب، فإف إ

أصحاب محاولات أسممة العممانية يعبروف عنيا بتعبير إيجابي فيروف أنيا )مشروع 
( وأما مف يرفضونيا فيعبروف عنيا بتعبيرات سمبية، ما 86إصلبح ووعي وترشيد( )

 يقتضي ذميا والتحذير منيا ورفضيا.
لباحثيف مف يطبؽ مفيوـ النقد عمى أسممة العممانية فيذكر ليا وقد نجد مف ا

جوانب إيجابية وجوانب سمبية. فمف الجوانب الإيجابية: إظيار تقديـ الشرع الإسلبمي 
الشريؼ، وترؾ الإعلبف الصريح في رفضو، ما جعؿ الناس يظيروف احتراـ الشريعة، 

ف كانت مقاصدىـ سيئة يبقى أف إظيار احتراـ  الشريعة جانب إيجابي. وأما حتى وا 
ضعاؼ الثقة  الجوانب السمبية فمنيا: تمبيس المفاىيـ، وتشكيؾ الناس في معتقداتيـ، وا 

قامتيـ شعائره في واقعيـ.)  ( 87في تمسكيـ بدينيـ وا 
وتقضي الآثار السمبية لأسممة العممانية وىي كثيرة عمى ما يذكره بعض 

 ة أو نادرة. ومف ىذه الآثار السمبية: الباحثيف مف آثار إيجابية ليا وىي قميم
تحريؼ الديف: مف حيث تقديـ ما ليس مف الشرع أو يخالؼ الشرع عمى أنو مف  -1

 الشرع. وجعؿ المسمميف يعتقدوف ما ليس مف واجبات الاعتقاد.
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الغش والتمبيس عمى المسمميف: مف حيث يمتبس عمييـ بسبب ىذه الظاىرة الحؽ  -2
 مـ العامي وحتى المتعمـ بيذه الفكرة الخطيرة.بالباطؿ، فينخدع المس

ترسيخ المخالفات الشرعية: وىذه مف أخطر مفاسد أسممة العممانية أنيا تصور  -3
 فيما عممانيا لنص معيف في الديف عمى أنو الفيـ الصحيح لمديف. 

إغلبؽ باب الإصلبح والعودة إلى صحيح الديف: مف حيث أف مف ينشأ عمى  -4
 العمانية يصعب إصلبحو وعودتو إلى صحيح الديف.أفكار أسممة 

إضعاؼ فرص تحكيـ الشريعة: فالدوؿ التي انتشرت فييا محاولات أسممة  -5
فييا فرص تحكيـ الشريعة، بعكس غيرىا مف الدوؿ التي لـ يكف فييا  العممانية ضعفت

 ( 88انتشار محاولات أسممة العممانية أو تجارب ىذه الأسممة عمى أرض الواقع. )
تمرير وتبرير العممانية: فقد صارت أسممة العممانية جسرا بناه المؤسمموف  -5

العممانيوف ليعبر عميو المسمموف العاديوف بؿ وبعض المفكريف الإسلبمييف والدعاة 
 وعمماء الديف إلى صريح العممانية وأفكارىا.

نفسيا عمى اضطراب أفياـ الناس الشرعية: مف حيث أف أسممة العممانية تقدـ  -6
 أنيا الفيـ الصحيح للئسلبـ وسماحتو واعتدالو، وىو غير صحيح.

تأييد الشبيات والمطاعف عمى أحكاـ الشريعة: مف حيث تأويؿ أسممة العممانية  -7
لبعض الأحكاـ الشرعية كحكـ تعدد الزوجات أو الرجـ بدعوى الرحمة أو النسوية أو 

 ( 89غيرىا، فيؤيد الطاعنيف في ىذه الأحكاـ. )
 )ب( نقض محاولات أسممة العممانية

يختمؼ النقض عف النقد، فإذا كاف النقد يذكر إيجابيات مع السمبيات، فإف 
النقض لا يذكر إيجابيات أصلب، بؿ يعمؿ عمى ىدـ الفكرة مف أساسيا باعتبارىا 

 فاسدة ولا نفع منيا بؿ منيا الضرر كمو. 
ذا كاف مف الطبيعي أف يأتي نقض أسممة ال عممانية مف خارج التيار وا 
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العمماني، فإف مف غير الطبيعي أف تجد بعض العممانييف العرب ينقض أسممة 
العممانية ويراىا خطرا عمى العممانية نفسيا، يقوؿ د. عادؿ ضاىر : )والأخطر 
والأكثر تدليلب عمى تراجع الفكر العممانيعندنا، ما نشيده مف محاولات حثيثة مف قبؿ 

إلى القرآف  –انييف لدعـ موقفيـ عف طريؽ المجوء إلى الإسلبـ نفسو المفكريف العمم
غير مدركيف أنيـ بيذا إنما يقدموف أكبر التنازلات لمحركات المناوئة  –والسنة 

إنما يناقضوف أنفسيـ أيما تناقض، إذ يجعموف  –وىذا ىو الأخطر  –لمعممانية، وأنيـ 
، النص الديني مرجعيـ الأخير في مجاؿ دفاعيـ  عف عممانيتيـ، بينما العممانية تقوـ

( وىذا نقض عمماني 99في المقاـ الأوؿ، عمى مبدأ أسبقية العقؿ عمى النص.( )
ذاتي يقضي عمى أسممة العممانية ويثبت تيافتيا، بؿ ويؤكد خطرىا عمى العممانية 

 والفكر العمماني.
كوف عمميا ونجد بعض التوجيات التي تنقض أسممة العممانية بأسموب قد لا ي

تماما، بؿ ىو أقرب إلى الاتياـ أو السب، مف ذلؾ ما فعمو القائموف عمى )مركز 
التأصيؿ لمدراسات والبحوث( مف وصؼ أسممة العممانية بأنيا )أسموب عمماني خبيث 

باعتبار أف العممانية نزعة إلحادية تمكنت مف بمداننا العربية فصار  لتقرير العممانية(
ودعاة يبشروف بيا ويُمبسونياثوب التحضر والتقدـ والرقي، وفي  ليا أتباع ومريدوف

 ( 91المقابؿ يطعنوف في كؿ ما يرتبط بالإسلبـ مف قيـ وأصوؿ وثوابت. )
 )ج( الواجب عمينا تجاه محاولات أسممة العممانية 

إف ما يجب عمينا تجاه أسممة العممانية ىو واجب تنظيري فكري جدالي في  
ب لا يتعدى ذلؾ إلى أي أسموب غير لائؽ، أو أف يتعدى ذلؾ إلى المقاـ الأوؿ، واج

نوع مف الإرىاب المادي أو المعنوي.فيجب مجابية أسممة العممانية فكريا حوارا 
وتوعويا لممتدينيف،باعتبار أف أسممة العممانية تتخذ مف الديف ستارا وتبريرا لأفكار 

نية بواسطة العوامؿ التوعوية والتثقيفية العممانية ومطالبيا. ويمكف مجابية أسممة العمما
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 الآتية : 
العامؿ الأوؿ: المحافظة عمى أصؿ تحكيـ الشريعة: مف حيث تعميقو في نفوس 
المسمميف باعتبار أنو أصؿ شرعي قطعي محكـ. لكف قد حدث نوع مف التراجع في 
د أذىاف المسمميف مف حيث أف ىذه قضية أساسية في التديف والعقيدة. وىذا يؤك

 ضرورة الاىتماـ بيذا الأصؿ وتعميقو في النفوس. 
العامؿ الثاني: الاعتزاز بالفكر الإسلبمي الصحيح وعدـ تبني العممانية: ولا يكوف 
الاعتزاز بالفكر الإسلبمي المعتدؿ الصحيح، حتى يكوف الاعتزاز بالإسلبـ ذاتو دينا 

يف بدور ميـ في ذلؾ يبيف ونظاما وأحكاما. ولابد أف يقوـ العمماء والدعاة المعتدل
 أخطار تبني الفكر العمماني.

العامؿ الثالث: اعتبار المتغيرات المعاصرة بفقو اجتيادي معتبر: وىذا الأمر منوط بو 
الفقياء المجتيدوف الذيف يجب أف يراعوا الضرورات والحاجات المعتبرة شرعا. وبحيث 

 ألا يجب التفريط في متطمبات الواقع وحاجاتو. 
مؿ الرابع : توضيح الفرؽ بيف الأصوؿ تنظيريا وتحقيقيا واقعيا: مف حيث أف العا

الخلبؼ في الأصوؿ المتعمقة بسيادة الشريعة واعتبارىا، يختمؼ عف الخلبؼ المتعمؽ 
 بكيفية التعامؿ مع واقع معيف وفؽ اعتبار المصالح.

توعية  العامؿ الخامس : محاولة إصلبح تديف الناس وتفكيرىـ: وذلؾ مف خلبؿ
زالة الشبيات التي تعتري الأحكاـ الشرعية التي انتشرت  المتديف بصحيح التديف، وا 
بفعؿ مف يفكروف بشكؿ غير صحيح أو غير مقنع. ولا يكوف إصلبح تديف المتديف 
حتى يكوف بنشر العمـ الديني الصحيح، وحث المتدينيف عمى فعؿ الخير والانشغاؿ 

 (92الدنيا. )بما ينفعيـ ومجتمعيـ في الديف و 
 المبحث الثالث : مظاىر انتشار العممانية في المجتمعات الإسلامية:

الحممة  ءإذا كاف أوؿ ظيور لمعممانية ومف ثـ بداية انتشارىا قد بدأ مع مجي
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الفرنسية عمى مصر، فإنو منذ بداية القرف العشريف شيد المسمموف العرب الميلبد 
الحقيقي لمعممانية في الحياة بكؿ أشكاليا وتياراتيا. ويرى بعض الباحثيف أف تيار 

ـ ، ولولاىا ما كاف يمكف لمفكر السياسي أف 1919العممانية قد بمغ ذروتو في ثورة 
ى عممانية وليبرالية القرف العشريف. وبعد ثورة ينتقؿ مف فكر العصور الوسطى إل

 ( 93أبيح لكؿ الأفكار العممانية أف ترعى في مصر وتمرح. ) 1919
ولقد تسربت العممانية إلى العالـ الإسلبمي وأصبحت اليوـ واقعا يخيـ بظمو 
عمى شتى مناحي حياة المجتمعات الإسلبمية، كما يضرب بجذوره إلى أعماؽ بعيدة 

بحيث لا يصح التقميؿ مف شأف الخطر المنطوية عميو بمقولة: إنيا لـ في تربتو 
تتجاوز سطح المجتمع الخارجي الممثؿ في النخبة المتغربة القاطنة في المدف الكبرى 
إلى أعماؽ المجتمع التي تشكميا جموع الأمة في الريؼ، بؿ تعدى قشور السطح 

التكنولوجي في وسائؿ الإعلبـ  منطمقاً في ىدير جامح إلى جوؼ الدار بفضؿ التقدـ
 ( 94والاتصاؿ. )

وسوؼ نوضح كيؼ تجمت مظاىر العممانية واضحة ممموسة في أىـ 
المجالات الحياتية، نمارسيا في حياتنا صباح مساء، دونما وعي بالفرؽ بينيا وبيف ما 
يحض عميو ديننا وقيمنا الأصيمة. وسوؼ نعرض ذلؾ بإيجاز في بعض المجالات 

 يمي: وأىميا ما
 :  أولًا : التشريع والقانون

حيث تظير فكرة القانوف الطبيعي والعقد الاجتماعي، الذي يستند إلى فكرة 
الالتزاـ الطبيعي والإنساف الطبيعي، باعتبارىما الأساس المعرفي والأخلبقي لمقوانيف 

والغريبة ولنظرية الحقوؽ، وقد تـ تعديؿ القوانيف انطلبقاً مف مثؿ ىذه الأفكار الغربية 
 عف مجتمعاتنا الإسلبمية. 

وتعد عممنة القوانيف عممنة شاممة، الآلية الكبرى لمعممنة في العالـ الثالث، 



 الفمسفة وعمم النفس      جامعة بنيا  -مجمة كمية الآداب 
 

 9291 أكتوبر                          199                ن            خمسووال السادسالعدد 

ومف أولى المجالات التي تمت عممنتيا. وقد تمت عممنة معظـ المجالات الأخرى مف 
 خلبليا. ويعود ىذا إلى أف الفكر العمماني الشامؿ كاف قد تـ "استيراده" في معظـ
الأحياف عمى يد نخبة ثقافية مستغربة، وىي نخبة قريبة في معظـ الأحياف مف النخبة 

 (95السياسية والطبقة الحاكمة، التي تسيطر عمى الدولة القوية وأجيزتيا. )
 فكاف إلغاء المحاكـ وقد بدأ الانحراؼ عػف أحكاـ الشريعة الإسلبمية،

الشرعية، والاتجاه إلى عممنة القانوف، مف منطمؽ التخمص مف جمود الفقو الإسلبمي 
أماـ الواقع الجديد، وما أحدثو مف تغيرات حيوية، ومف اعتقاد المسمميف بأف سبب 
تخمفيـ يرجع لعجزىـ التنظيمي والإداري، وأف استغلبؿ مفرزات الحضارة الأوروبية 

مؼ، فنشأ منذ أوائؿ القرف التاسع عشر ما يسمى التنظيمية بالقضاء عمى ذلؾ التخ
 ( 96"بحركة الإصلبح والتنظيـ" في جناحي العالـ الإسلبمي تركيا، وأيضا في مصر.)

 ثانياً : التعميم :
تأخذ العممنة الشاممة في التعميـ شكؿ غرس القيـ والصور التي تجسد الرؤية 

 -تيميش الديف –النسبية  – العممانية لمكوف )مثؿ: التجرد مف القيـ والغائيات
المرجعية الذاتية لكؿ تخصص( ، وينكمش الديف واليقينيات، وينتيي الأمر إما بإلغائيا 
تماما أو تدريسيا في "فترات" خاصة بيا، أما بقية ساعات الدراسة فيتـ فييا إعداد 

 ـ العممانية.الطالب لمحياة "العامة"، ذات المرجعية النيائية لممادية التي تسود فييا القي
وفي العالـ الثالث تأخذ عممنة التعميـ شكؿ التغني بشكؿ صريح بمحاسف 
الغرب ومفاتنو والتنويو بانتصاراتو وقوتو وقيمو، مع تجاىؿ عيوبو ونقائصو تجاىلًب 
شبو تاـ، وتجاىؿ النماذج المختمفة البديمة. ومف الأشكاؿ الأخرى لعممنة التعميـ أف 

المواطف ذاكرة المجتمع التاريخية وقيمو وتراثو، يصبح موضع المدرس الذي ينقؿ إلى 
سخرية، ثـ موضع عداء ورفض. وداخؿ وظيفة التدريس نفسيا، يفقد أستاذ المغة 
القومية مكانتو، ويكتسب أستاذ "المغات الأجنبية" مكانة عالية؛ لأنو يممؾ مفتاح دخوؿ 
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 ( 97الحضارة الأقوى. )
 ثالثاً: الاقتصاد:

ذج العممنة بشكؿ متبمور في المجاؿ الاقتصادي إذ "يتحرر" النشاط يتجمى نمو 
الاقتصادي تماماً مف أية أعباء أخلبقية، ومف أية مرجعية أو غائية إنسانية أو دينية. 
بحيث يصبح الاقتصاد ىو نفسو موضع الحموؿ والكموف، يحوى داخمو معياريتو 

ية "مستقمة" اليدؼ منيا الإنتاج وغائيتو وكؿ ما يكفي لتفسيره، وتظير جيوب اقتصاد
والربح وحسب، وليس إشباع الرغبات الإنسانية. وىي جيوب "متحررة" مف كؿ الأعباء 
الدينية أو الأخلبقية أو الإنسانية ويتـ الحكـ عمى عالـ الاقتصاد، في ىذه الحالة، 

 (98بمعيار مدى تحقيقو للؤىداؼ الاقتصادية، ويشير عالـ الاقتصاد إلى ذاتو. )
 الحكم والسياسة: رابعاً:

تظير العممنة الشاممة في عالـ السياسية في محاولة فصؿ الديف والقيـ عف 
عالـ السياسة، بحيث يتـ الحكـ عمى الظواىر السياسية بمقاييس سياسية.ومف ثـ 
نما عف المجتمع بأسره،ويصبح أساس حركة  تنفصؿ القيمة لا عف الدولة وحسب،وا 

دارتو ليس  نما الروابط المادية والتعاقد المجتمع وا  العقيدة الدينية أو أي تطمع إنساني، وا 
المادي،الذي يجسد فكرة القانوف الطبيعي وحقوؽ الإنساف الطبيعية، ويحكـ عمى 

 (99الإنساف بمعايير سياسية حادة حيف يتحرؾ داخؿ الحيز السياسي. )
 : خامساً : العلاقات الأسرية والعادات الاجتماعية

منة الأسرة المرجعية النيائية المادية وتقبؿ القيـ النابعة منيا كقيـ تؤكد عم
وحيدة. وتأخذ عممنة الأسرة شكؿ قياـ الدولة بكثير مف الوظائؼ التي كانت تضطمع 
بيا الأسرة في السابؽ، مثؿ التعميـ وتنشئة الأطفاؿ، الأمر الذي يجعؿ الأسرة لا 

ريج إلى أفراد مستقميف، لكؿ حقوقو الكامنة وظيفة ليا. ثـ يتحوؿ أعضاء الأسرة بالتد
فيو )حقوؽ الإنساف( وتتفكؾ الروابط بيف أعضاء الأسرة الواحدة، وتظير النزعات 
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الفردية المحض ورغبة كؿ فرد في أف يحقؽ استقلبلو وذاتو ومصمحتو، فتزداد معدلات 
 الطلبؽ في الأسر.

مستخدمة في الإشارة وتظير محاولة الاستغناء عف الأسرة في المصطمحات ال
إلى الطفؿ الذي "ولد" خارج إطار الزواج والأسرة، فيو لـ يعد طفلًب غير شرعي كما 
كاف في الماضي ، فقد أصبح طفلًب مولوداً خارج الزواج ثـ يتطور الأمر ليصبح 

 "طفلًب طبيعياً" وأخيراً يصبح طفؿ الحب/ الجنس.
إطار  ة حفلبت الزفاؼ فيومف أطرؼ الأمثمة عمى عمميات العممنة الشامم

المرجعية النيائية المادية الكامنة، فالعريس والعروس يوداف تحقيؽ ذاتيما عف طريؽ 
إقامة حفمة زفاؼ يكوف اليدؼ منيا الاحتفاؿ بيذه الذات، وتأكيدىا بشكؿ مادي 
نسانية أخرى متجاوزة لمذات الطبيعية  شرس، عمى حساب أية قيـ اجتماعية وا 

فقراء في لحظة كونية(، ويتـ تخصيص اعتمادات ضخمة ليذا )كالتراحـ مع ال
 الغرض.

كما يمكننا أيضاً الحديث عف العممنة الشاممة لمطعاـ، فبدلًا مف الوجبة التي 
تعدىا الأـ بطريقة خاصة وفريدة، ويأكميا أعضاء الأسرة في جو تراحمي يقوي أواصر 

، يظير ما يمكف تسميتو "الطعاـ الصمة بينيـ ويزيد المجتمع تماسكاً والفرد انتماءً 
البراني"، وىو طعاـ يدور في إطار المرجعيات المادية مثؿ السرعة والسيولة 
والنمطية. فيتزايد تناوؿ الطعاـ خارج المنزؿ في المطاعـ العامة،  ويمكف القوؿ بأف 
اليامبورجر )مف ىذا المنظور( قمة العممنة الشاممة لمطعاـ. وبدلًا مف أف يسأؿ 

نساف أسئمة تقميدية مثؿ: ىذا الطعاـ حلبؿ أـ حراـ؟ فإنو في الوقت الحاضر يسأؿ الإ
 أسئمة حديثة مثؿ: ىذا الطعاـ لذيذ أـ ممجوج؟مف أي المطاعـ المشيورة المعمِنة؟

وأيضاً، يمكننا الحديث عف العممنة الشاممة لمملببس، بؿ وعف تاريخ ىذه 
ة )في العالـ الثالث( بعممية تغريب الزي، العممنة ومتتاليتيا إذ تبدأ عممية العممن
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ويصبح ارتداء الزي الغربي علبمة عمى اتساع الأفؽ والحس الواقعي والعممي ومفيوـ 
التقاليع )الموضة( يعد مف أىـ آليات العممنة، فالتقاليع تعني التغيير الدائـ والتطمع 

)التي تعبر عف العممنة الحاد نحو الاستيلبؾ. ومف الظواىر الجديدة الجديرة بالتسجيؿ 
الشاممة لمملببس( أنو لـ يعد ىناؾ حاجز واضح بيف أزياء الرجاؿ والنساء، وىو تعبير 
عف تزايد معدلات العممنة والواحدية يصؿ إلى قمتو فيما يسمى أزياء الجنس الواحد؛ 

 ( 199بحيث يرتدي النساء والرجاؿ زيا واحداً. )
 سادساً: الرياضة :

 الرياضة نية أيضا في مجاؿ الرياضة، فبدلًا مف أف تكوفتظير قيـ العمما
وسيمة لتيذيب الجسد والنفس، فإنيا تستبعد منيا العناصر الاجتماعية والإنسانية، 
وتصبح قمة التعصب والصراع الوحشي. ويصبح اليدؼ ىو تحقيؽ الأرقاـ القياسية 

الرياضة يتطمب التي تتجاوز قدرة الإنساف ، ولذا، نجد أف التدريب لمثؿ ىذه 
الاحتراؼ. ثـ يتـ بعد ذلؾ "بيع" اللبعبيف وشراؤىـ في "سوؽ النخاسة الرياضية". كما 

 ( 191يمكف المراىنة عمى اللبعبيف، والمراىنة أيضا عمى نتائج المباريات. )
 سابعا : الإعلام : 

لا شؾ أف الإعلبـ مؤثر وفعالفي عقوؿ ونفوس البشر عمى كؿ المستويات، 
خاطب الملبييف بؿ المميارات. ولـ يبخؿ الغرب في سبيؿ عممنة الإعلبـ مف حيث ي

في البمداف العربية والإسلبمية بكؿ الإمكانيات المادية والفنية وساعد عمى نشر وسائؿ 
ذاعة وتميفزيوف وسينما ومسرح.  الإعلبـ وتدعيميا مف صحافة وا 

انيا، يركز في مجاؿ وما زاؿ الإعلبـ في معظـ البلبد العربية والإسلبمية عمم
الفنوف مثلب عمى الرقص وحفلبت البالية التي ليا طقوس خاصة. وفي مجاؿ برامج 
التميفزيوف كثير منيا فيو إثارة لمشباب وصرفيـ عف دينيـ وقيميـ. وفي أغمب أفلبـ 
السينما تجد ما يسمى بأفلبـ المقاولات التي توجو خصيصا إلى إثارة غرائز الشباب، 
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الإقباؿ الجماىيري ىد البمطجة والقتؿ والإرىاب، وكؿ ذلؾ يسعى إلى فضلب عف مشا
 (192والربح. )

وتوجد مظاىر أخرى كثيرة لمعممانية الشاممة في المجتمعات الإسلبمية لا 
يتسع المجاؿ ىنا لذكرىا. لكف لا يعني انتشار ىذه المظاىر أف العممانية صارت 
مقبولة تماماً لدى المجتمع العربي الإسلبمي، أو أنيا أصبحت أيديولوجية المسمميف أو 

ف أف العممانية ليست أصيمة في عقيدة المسمـ عقيدتيـ البديمة عف الإسلبـ. وفضلًب ع
المعاصر، وأف بدت في بعض مظاىر سموكو، فيي تؤدي إلى تفكيؾ الإنساف 
وتحولو، بؿ تحوؿ العالـ إلى مادة استيلبكية أو استعمالية، فضلًب عف أنيا قد تنزع 
القداسة عف المقدس الديني السماوي الإليي، وتضفي القداسة عمى نزعات غير 

 سة. مقد
 المبحث الرابع : حكم الفكر الإسلامي المعاصر عمى العممانية والعممانيين:

يمكف القوؿ إف أغمب مف يسموف بالمفكريف الإسلبمييف إف لـ يكونوا كميـ 
يقفوف مف العممانية موقفاً رافضاً ليا فكراً في التنظير، ومظاىر عممية حياتية في 

لمعممانية لدى المفكريف الإسلبمييف صورتيف، التفعيؿ. وتتخذ المواقؼ الرافضة 
 نوضحيما بإيجاز كما يمي :

نعتبرىا حادة في الحكـ، حيث يذىب أصحابيا إلى تكفير العممانية ومف ثـ  الأولى:
تكفير مف ينادي بيا أو يدعو ليا أو حتى يبرر الحاجة إلييا في مجتمع المسمميف. 

ةبقولو إف )بعض العممانييف ينكروف وجود وفي ىذا الصدد نجد مف يعبر عػػف العمماني
( ولعؿ المدخؿ الرئيسي الذي يمج فيو مف يكفر العممانية ىو ما 193الله أصلب(. )

عرؼ عف العممانية مف أنيا تدعو إلى فصؿ الديف عف السياسة، بؿ عف الحياة بكؿ 
 مظاىرىا ومجالاتيا.

 ة لتجزئة الإسلبـوفي ىذه الصورة أيضاً نجد مف يقوؿ إف العممانية محاول
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وذلؾ بقبوليا لبعضو ورفضيا لبعضو الآخر. وىذا إنكار لما ىو معموـ مف الديف 
بالضرورة. وىذا ما أدى بعالـ جميؿ )معروؼ بالاعتداؿ( كالشيخ محمد الغزالي أف 
يفتى بأف كؿ مف يدعو إلى العممانية يعتبر مرتداً.وألؼ الدكتور محمد البيي )وزير 

كتابا عف العممانية سماه : العممانية ، وتطبيقيا في الإسلبـ، إيماف الأوقاؼ الأسبؽ( 
ببعض الكتاب وكفر البعض الآخر. ويقوؿ الدكتور عدناف النحوي في كتابو "الشورى 
لا الديمقراطية " "العممانية فصؿ لمديف عف الدولة: كفر صراح". ويقوؿ الدكتور محمد 

ر العممانية كفراً وشركاً بالله سبحانو بف سعيد القحطاني: لاشؾ أف الإسلبـ يعتب
وتعالى. ويقوؿ محمد مبروؾ: إف العممانييف أعمـ الناس بأف أية مقولة مف ىذه 

 ( 194المقولات التي يرددونيا كافية جداً لخروجيـ مف الدائرة الإسلبمية تماماً. )
ويذىب بعض الباحثيف إلى أف العممانية بمعيار الديف دعوة مرفوضة؛ لأنيا 
ف حكـ الله عمييا بوضوح واختصار،أنيا  دعوة جاىمية، تحكـ بغير ما أنزؿ الله، وا 

 ( 195نظاـ طاغوتي جاىمي يتنافى مع كممة التوحيد. )
ىي التي تذىب إلى رفض العممانية، لكف تسمح بالجداؿ مع العممانييف بالتي  الثانية:

رة إلى أنو لا مكاف ىي أحسف دوف تكفير. وفي ىذا الصدد يذىب الدكتور محمد عما
لمعممانية مع الإسلبـ، ولا حاجة بالمسمميف إلييا، إذا كانوا حقاً مسمميف يسترشدوف 

 ( 196بالإسلبـ. )
ويقوؿ د. محمد عمارة أيضاً : فمضموف العممانية إذف، مرفوض مف كؿ 

بما قد قالوا في ىذه القضية  -رغـ اختلبؼ الدوافع والغايات–التيارات: فمثلًب : الشيعة 
قالت بو الكنيسة الكاثوليكية في أوروبا العصور الوسطى، وىو القوؿ الذي نشأت 
العممانية لتناصبو العداء. أي أف رفضيـ لمعممانية حاسـ وأكيد. أما غير الشيعة مف 
تيارات الإسلبـ الفكرية ، فيـ وأف لـ يقولوا بما يساوى "الحكـ بالحؽ الإليي"، و"وحدة 

الزمنية، إلا أنيـ لـ يقولوا "بفصؿ" "الديف" عف الدولة، أو استبعاده السمطتيف" الدينية و 
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نما قالوا قولا وسطا بيف  مف شئوف المجتمع السياسية والاجتماعية والاقتصادية، وا 
ىذيف الموقفيف المتطرفيف، والممثميف لقطبي الظاىرة، وىذا القوؿ الوسط الذي اختاروه 

ئا مف ذلؾ الطرؼ، فكانت نظرتيـ في ىذه قد جمعوا فيو شيئا مف ىذا الطرؼ وشي
القضية التعبير عف خاصية الحضارة العربية الإسلبمية في الموازنة والتوازف، ورفض 
التطرؼ الذي يمسؾ واحدا مف أطراؼ الظاىرة، غافلب عف الموقؼ المؤلؼ والموفؽ 

سط ىػو بيف ما يحسبو البعض متناقضات لا سبيؿ إلى التوفيؽ بينيا. وىذا الموقؼ الو 
 (  197الذي نسميو: الديف والدولة.)

أما الذيف يقبموف العممانية مف المسمميف، فلب يكفرىـ ولا يزعـ أنيـ يرفضوف 
الإسلبـ حيث يقوؿ د. عمارة: وما الذيف يختاروف منا  "العممانية" أو الذيف يسعوف إلى 

زية، غافميف أو لمحضارة الغا –بوعي أو بغير وعي  –"الدولة الدينية"، إلا مقمدوف 
متغافميف، عف أشياء جوىرية، ىي بالنسبة المسمـ أساسية، ومف بينيا موقؼ 

 ( 198الإسلبـ)الديف( في ىذا الموضوع. )
وفي رأينا أنو لا يصح تكفير العممانية؛ لأنيا فكرة، والأفكار لا تؤمف أو تكفُر، 

نما يمكف أف تقبؿ إذا كانت تنط وي في ذاتيا عمى ومف ثـ فلب يجب أف تُكفَّر، وا 
مبررات قبوليا،أو ترفض إذا تنضوي عمى مبررات رفضيا. ولا شؾ عندنا في أف 
مبررات رفض العممانية أقوى بكثير مف مبررات قبوليا في العالـ الإسلبمي، إنما يمكف 
أف نعتبرىا دعوة إلى حؿ ليس لو مشكمة في العالـ الإسلبمي أو بالأصح في التديف 

 الإسلبمي الصحيح.
كما لا يجوز في رأينا تكفير العممانييف المسمميف أو بالأصح الذيف يميموف 
إلى الفكر العمماني مف المسمميف، لأنيـ في زعمنا لا يقصدوف استبعاد الإسلبـ مف 

نما يقصدوف استبعاد نفر مف المسمميف عف الحكـ  -الفقياء أو عمماء الديف –حياتنا، وا 
صمحوف ليذه الميمة. وتمؾ وجية نظر يمكف أف والسياسة؛ مف حيث يروف أنيـ لا ي
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تناقش وترفض بناءً عمى شواىد تاريخية في الحكـ الإسلبمي، ولا يصح أبداً تكفير مف 
 يقوؿ بيذه المقولة أو الادعاء عميو بأنو يعادي الديف ويكفر بالإسلبـ.

 
 وتشتمؿ ىذه الخاتمة عمى أمريف:      : خامسا : خاتمة البحث

 بحث)أ( نتائج ال

بقدر ما يعد مفيوـ أسممة العممانية جديدا عمى الساحة الفكرية المعاصرة، فيو  –1
 مفيوـ ممتبس في الفكر المعاصر ويكتنفو التداخؿ الاصطلبحي.

يكتنؼ تعريؼ العممانية إشكاؿ شديد بيف مفيوميا في موطنيا الغربي، وبيف –2
 مية.مفيوميا عند انتقاليا إلى المجتمعات العربية والإسلب

يعد تصنيؼ وتقسيـ العممانية مدخلب لدى بعض المفكريف إلى أسممة العممانية،  –3
 مف حيث تخفيؼ الحدة والقطيعة بيف الديف الإسلبمي والعممانية. 

لقد أثر انتقاؿ العممانية مف الغرب إلى الشرؽ عمى الفكر الإسلبمي المعاصر،  –4
 مف حيث ظيور محاولات بعض المفكريف العرب أسممة العممانية.

تسممت أسممة العممانية إلى الفكر العربي والإسلبمي المعاصر مف نافذة التبرير  –5
 لإسلبـ .والتوفيؽ الذي حاوؿ البعض القوؿ بو بيف العممانية وا

يتنازع محاولات أسممة العممانية دافعاف: دافع حسف القصد مف ناحية سيادة  –6
 الشريعة، ودافع سوء القصد مف حيث خداع المسمميف بأسممة العممانية. 

ليس بالضرورة أف الذي يدعو إلى أسممة العممانية يكوف أخؼ ضررا مف العمماني –7
 الصريح، بؿ قد يكوف أشد ضررا عمى الديف وعمى المتدينيف. 

بدأت نشأة بذور محاولات أسممة العممانية مع مجيئ الاستعمار إلى البمداف  –8
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 نية .الإسلبمية، ثـ كاف نضجيا وازدىارىا بعد سقوط الخلبفة العثما

ظيرت محاولات أسممة العممانية رأسيا عمى مستوى الأشخاص أكثر عمقا  -9
 ووضوحا مف محاولات أسممة العممانية عمى مستوى التبريرات.

تدؿ كثرة مظاىر انتشار العممانية في المجتمعات الإسلبمية عمى ضعؼ الفكر  –19
 توردة.والتديف عند المسمميف وعدـ قدرتيـ عمى مقاومة الأفكار المس

لا يصح تكفير العممانية؛ لأنيا فكرة، والأفكار لا تؤمف أو تكفُر، كما لا يجوز  -11
 في رأينا تكفير العممانييف المسمميف؛لأنيـ لا يقصدوف العداء للئسلبـ. 

 )ب( أىم التوصيات 

إجراء دراسة أو إحصائية تعمؿ عمى بياف عدد العممانييف العرب والمسمميف منذ  –1
 مانية مف الغرب إلى البلبد الإسلبمية وحتى الآف.مجيء العم

إجراء دراسة أو إحصائية تعمؿ عمى بياف تأثير مظاىر انتشار العممانية في  –2
 المجتمعات الإسلبمية عمى مستوى التنظير الفكري والواقع الحياتي.

التوسع في عرض الفكر النقدي للؤفكار الغربية الواردة إلى المجتمعات  -3
 ية؛ حتى يستفيد منو الشباب في مقاومة الغزو الفكري الغربي. الإسلبم

إتاحة الفرصة الإعلبمية في وسائؿ الإعلبـ لعض التجارب التي قاـ بيا  -4
 المفكروف الإسلبميوف في نقد العممانية وبياف أثرىا الضار عمى المجتمعات.

اسة الفكر تشجيع شباب الباحثيف في مرحمتي الماجستير والدكتوراه عمى در  -5
 العمماني بوجية نظر نقدية؛ لبياف خطورتو عمى الفكر والواقع.
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 سادسا : اليوامش والمراجع 
 1م( ج 9229الأولى،  ة : دار الشروق، الطبع ة )القاىر ة الشاممة والعممانية الجزئية ( العمماني1)

 .99 -99( السابق: ص9)   19-19ص 1( السابق ج9.   )99ص
: دار  ة والصراع بين الإسلاميين والعممانيين )القاىر ة العممانية حقيق: مبروك محمدإبراىيم:  ( راجع9)

ة . وراجع أيضا د. عبد الوىاب المسيري: العمماني9 -9ص 1م( ج922، ةالنشر والتوزيع الإسلامي
 .99 -99ص 1جة الشاممة والعممانية الجزئي

:  ة المنصور ) ة العمماني جذور بكتابو معجمي، تأصيل ةوعمماني عمماني:  فرج أحمد السيد 2د: ( راجع9)
العدو الأكبر للإسلام من  ة : العمماني: محمد إبراىيم مبروك. وراجع أيضا192ص( 1222 ،9ط دارالوفاء،

 . 19 – 19م ( ص 9229الأولى ،  ة ، الطبعةالعربي ة : مركز الحضار ة)القاىر  ة إلى النياي ة البداي
 . 2ص 1جة العممانية حقيق: مبروك إبراىيم محمد: ( راجع9)
 .999ص 9م( ج9229، 9، طة الشروق الدولي ة : مكتبة الوسيط)القاىر  ( المعجم9)
 199 ص معجمي تأصيلة وعمماني ( عمماني9)
 92( المرجع السابق ص 12)                   92( المرجع السابق ص 2)
 91 – 92ص 1جة الشاممة والعممانية الجزئية العمماني: المسيري عبدالوىاب2( د11)
 1جة الشاممة والعممانية الجزئية العمماني: المسيري د. عبدالوىاب عند وغيرىا التعريفات ىذه ( راجع19)

 .99 -99ص
 أمة جامع الرياض: مطابع) ة المعاصر  ة الإسلامي ة في الحيا وآثارىا نشأتيا وتطورىاة ( العمماني19)

 99 -91ص( 1299 ،1ط القرى،
 . 11 -12ص 1جة العممانية ( حقيق19)
 99م ( ص1229،  9، ط ة وىب ة : مكتب ة )القاىر  لوجو وجياً ة والعمماني ( الإسلام19)
: ة)القاىر ة عمار  محمد لمدكتور الرد عمى شبيات العممانيين( ة والسياس )الإسلام كتاب ( انظر: تقديم19)

 .99م ( ص 9229الأولى،  ة ، الطبعة الشروق الدولي ة مكتب
ة دارالثقاف: ة القاىر ) المعاصر الإسلامي الفكر قضايا من: إسماعيل منشاوي2ود الجميند محمد2( د19)

 .2ص( م1229 ،ة العربي
 9صة عمار  لمحمدة والسياس الإسلام كتابة مقدم: الحق جاد عمى الحق ( جاد19)
(  م 1299 المبناني، دارالكتاب: بيروت) المعاصر والمجتمع الإسلامي الفكر: البيي محمد. ( د12)

 11ص
  11منشاوى إسماعيل: من قضايا الفكر الإسلامي المعاصر ص2محمد الجميند ود2( راجع: د92)
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 الحكم نظام: أحمدمفتاح 2د: أيضاً  وراجع 199 ،199 ،199صة العمماني: الحوالي سفر: ( راجع91)
  991ص الإسلام في
االفكر  من قضاي: إسماعيل منشاوى 2الجميندود محمد 2د لدى بالتفصيل العوامل ىذه ( راجع99)

  19 -19ص المعاصر الإسلامي
 034 -030أحمد مفتاح: نظام الحكم في الإسلام ص 0للمزيد راجع: د( 99)
  91 -19منشاوي إسماعيل: من قضايا الفكر   الإسلامي المعاصر ص .محمد الجميند ود .( راجع: د99)
 ومحمد 19م ( ص1222،  9: دار الوفاء ، ط ة )المنصور ة العمماني جذور: السيدفرج  2د: راجع (99)

 19ص 9جة العممانية حقيق:  مبروك
 2 99، الرد عمى شبيات العممانيين ص ة : الإسلام والسياسة محمد عمار  2(  د99)
 33، 30ص  ة جذور العلماني( 99)
 88م( ص 8811للإعلام العربي،   : الزهراءةالأثر )القاهر ة النشأ ة راجع : زكريا فايد : العلماني( 99)
  192 -122 وص 91 -99ص 9جة العممانية حقيق: مبروك محمد:  ( راجع92)
محمد طاىر الميساوي  ة ، ترجمةفي الإسلام والعممانية ( سيد محمد نقيب العطاس: مداخلات فمسفي92)

  192م(  ص 9222الأولى،  ة ، الطبعة ميالإسلا ة )ماليزيا: المعيد العالمي لمفكر والحضار 
عبد الوارث سعيد )الكويت : دار البحوث  ة العمل. ترجم ة وخط ة ، المبادئ العامة المعرف ة ( أسمم91)

  92 – 92( المرجع السابق ص 99)      9 – 9م( ص 1299، ة العممي
 ة )الرياض: مركز تكوين لمدراسات والبحوث، الطبع ة العمماني ة ( د. فيد بن صالح العجلان : أسمم99)

      2 – 9ىـ ( ص 1999الأولى، 
 99 - 99( المرجع السابق ص 99)                99( المرجع السابق ص 99)
م( ص 1299الترقي،  ة العرب، تعريب عمي حيدر الركابي )دمش : مطبع ة ( جورج أنطونيوس: يقظ99)

91  ،29  
: مطابع سجل  ة : ما لا يعرفو الناس عن الزعيم مصطفى النحاس )القاىر  ة سلام ( راجع : عمي99)

   99م ( ص  1299العرب ، 
                                  99 – 99م( ص 1299، ةالثاني ة مصر، الطبع ة : مطبعة( الإسلام وأصول الحكم  )القاىر 99)
 92( المرجع السابق ص 92)
   99( المرجع السابق ص 91)              91 ( المرجع السابق ص92)
 2م(  ص 1229، ةالثالث ة الغرب )بيروت: دار الساقي، الطبع ة والدين، الإسلام المسيحي ة ( العممن99)
 12( المرجع السابق ص 99)
 ة ىاشم صالح )بيروت : مركز الإنماء القومي، الطبع ة الفكر العربي الإسلامي، ترجم ة ( تاريخي99)
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  992 – 992م( ص 1229، ة ثانيال
 19الغرب ص  ة والدين ، الإسلام المسيحي ة ( العممن99)
ىاشم صالح )بيروت: دار  ة ( راجع : قضايا في نقد العقل الديني، كيف نفيم الإسلام اليوم؟، ترجم99)

 912( المرجع السابق ص 99) 199م( ص 9229، 9، ط ة الطميع
في فكر محمد أركون )بيروت :  ة تحميمي ة ، قراءة والنص والحقيق( د. مصطفى الحسن: الدين 99)

  199، 199م(  ص 9219الأولى،  ة للأبحاث، الطبع ة العربي ة الشبك
  999( المرجع السابق ص 92)      992الفكر العربي الإسلامي ص  ة ( تاريخي92)
 929السابق ص ( المرجع 99)               929،  921( المرجع السابق ص 91)
 19( السابق ص 99) 19 -19ص  1ج  ة الشامم ة والعمماني ة الجزئي ة ( العمماني99)
، ة لقصور الثقاف ة العام ة : الييئة في البذور والجذور والثمر )القاىر  ة ( راجع : رحمتي الفكري99)

   999م ( ص 9221
  19ص  1ج  ة الشامم ة والعمماني ة الجزئي ة ( العمماني99)
الحديث : عن أنس بن مالك أن النبي  ة . وبيان حادث 1999( الألباني: صحيح الجامع حديث رقم 99)

صمى الله عميو وآلو وسمم مر بقوم يمقحون )يؤبرون النخل(، فقال : لو لم تفعموا لصمح، قال فخرج شيصا 
كذا، قال: أنتم أعمم بأمر )ثمر البمح غير مكتمل النمو(، فمر بيم فقال : ما لنخمكم؟ فقالوا: قمت كذا و 

وفي بعض الروايات: أنتم أعمم بما يصمحكم في دنياكم. فأما أمر  9999دنياكم( صحيح مسمم حديث رقم 
 آخرتكم فإليّ.

 19ص  1( السابق ج92) 19-19ص  1ج ة الشامم ة والعمماني ة الجزئي ة ( العمماني99)
            99-99( السابق ص91) . وما بين الأقواس كلام المسيري19ص  1( السابق ج92)
 99 – 91ص  1( المرجع السابق ج99)  92 – 99ص  1( المرجع السابق ج99)
، ة: دار التوزيع والنشر الإسلامي ة والصراع بين الإسلاميين والعممانيين )القاىر  ة العمماني ة ( حقيق99)

 91ص  1م ( ج9222
طروحات العممن ة دعاوى الأسمم( د.عصام حجازي: عبد الوىاب المسيري بين 99) في  ة : دراسة وا 

 ة وادي النيل لمدراسات والبحوث الإنساني ة التناقض المعرفي في المشروع الفكري لممسيري )مجم
  999 -999( ص ISSN:9999–2999   ة والتربوي ة والاجتماعي

 99ص  ة العمماني ة ( د. فيد بن صالح العجلان: أسمم99)
 ة إلى النياي ة العدو الأكبر للإسلام من البداي ة وأيضا: العمماني91ص 1جة العممانية حقيق:  ( راجع99)

 929م( ص 9229الأولى،  ة ، الطبعة العربي ة : مركز الحضار ة )القاىر 
   99م ( ص  9219ىنداوي،  ة ( الوحي والواقع، تحميل المضمون )لندن: مؤسس99)
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 199م( ص 9219ىنداوي  ة لقديم )مؤسس( التراث والتجديد، موقفنا من التراث ا92)
   92( انظر ىذا العنوان في : الوحي والواقع، تحميل المضمون ص 92)
، ة الثاني ة والنشر، الطبع ة ، في فكرنا المعاصر )بيروت: دار التنوير لمطباعة ( قضايا معاصر 91)

  92م( ص 1299
 99السابق ص (99)       99 – 92( الوحي والواقع، تحميل المضمون ص 99)
  99( التراث والتجديد، ص 99) 199، في فكرنا المعاصر ص ة ( قضايا معاصر 99)
  999م( ص 9292ىنداوي،  ة في الفكر الإسلامي المعاصر )لندن: مؤسس 1ج ة ( دراسات فمسفي99)
(99 )https://ar.wikipedia.org/wiki/ حسوف_الديف_بدر_أحمد 

(78)5115alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=-https://www.ahl 

(79 )https://www.dw.com/ar/عمماني-مسمـ-وأنا-الديف-ضد-ليست-ة العمماني-سوريا-مفتي 

5115alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=-https://www.ahl(89) 

 199ص  ة العمماني ة د. فيد العجلان: أسمم( 99) 9 ة الحشر: من الآي ة ( سور 91)
)بيروت: دار  ة لمعمماني ة وأيضا: د. عادل ضاىر: الأسس الفمسفي 192( المرجع السابق ص 99)

  92م( ص 1229، ة الثاني ة الساقي، الطبع
 999( السابق ص 99)  129ص  ة العمماني ة ( د. فيد بن صالح العجلان: أسمم99)
 99( السابق ص 99)                                        99( السابق ص 99)
لممجتمعات  ة ديمقراطي ة ، نحو نظرية الميبرالي ة والديمقراطي ة ( راجع: نادر ىاشم: الإسلام والعمماني99)

م(   9219الأولى  ة للأبحاث والنشر، الطبع ة العربي ة غاوجي )بيروت: الشبك ة أسام ة ، ترجمةالمسمم
  999ص 

 99 -99ص  ة العمماني ة أسمم ( راجع: د. فيد بن صالح العجلان:92)
 9ص  ة لمعمماني ة ( الأسس الفمسفي22)
 /www.msf-online.comة العمماني-ة ( /أسمم21)
  999،  992ص  ة العمماني ة ( راجع: د. فيد بن صالح العجلان: أسمم29)
 9ج ة العمماني ة وراجع أيضا : محمد مبروك: حقيق 99 -99ص ة السيد فرج: جذور العمماني 2( د29)

 992ص الإسلام في الحكم نظام:  مفتاح أحمد 2( د29)99ص
 199ص 9جة الشاممة والعممانية الجزئية العمماني: المسيري ( د.عبدالوىاب29)
 الإسلام في الحكم نظام: مفتاح د.أحمد: وأيضاً  999 -999صة العمماني: الحوالي سفر: ( راجع29)

في المجتمع الإسلامي )الرياض:  ة وراجع أيضا: د. محمد زين اليادي: مجالات انتشار العمماني 999ص
 199 - 199ىـ( ص 1922، 1، ط ة دار العاصم

https://ar.wikipedia.org/wiki/%20أحمد_بدر_الدين_حسون
https://www.ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=5115
https://www.dw.com/ar/%20مفتي-سوريا-العلمانية-ليست-ضد-الدين-وأنا-مسلم-علماني
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 ولممزيدراجع 199 – 199ص 9ج: ة الشاممة والعممانية الجزئية العمماني: ( د.عبد الوىاب المسيري29)
وراجع أيضا : د. محمد زين اليادي : مجالات انتشار  991 -992ص الحكم نظام: مفتاح د.أحمد: 

 12 - 2في المجتمع الإسلامي ص  ة العمماني
 199ص 9ج: ة الشاممة والعممانية الجزئية العمماني: المسيري ( د.عبدالوىاب29)
 199ص 9ج ( السابق121)199ص 9ج ( السابق122) 191ص 9ج ( السابق22)
: دار عمار لمنشر  ة سرار الغزو العمماني لمفكر الإسلامي )القاىر ( يوسف أبو الحجاج الأقصري : أ129)

في  ة وراجع أيضا : د. محمد زين اليادي: مجالات انتشار العمماني 99 – 91م ( ص  1229والتوزيع، 
  129 - 92المجتمع الإسلامي ص 

 992 صة المعاصر  والمذاىب الأديان فية الميسر ة الموسوع: الجيني ( د. مانع129)
  199 -199ص 9جة العممانية ( راجع : حقيق129)
 99ص الإسلامي الفكر قضايا:  إسماعيل منشاوى .ود الجميند (د. محمد129)
 19، مرجع سابق صة الدينية والسمطة العمماني بين ( الإسلام129)
 12( المرجع السابق ص129)92ص ( المرجع السابق129)
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 سابعا : المصادر والمراجع
 ترجمة. العمل وخطة العامة المبادئ المعرفة، راجي الفاروقي: أسممة( إسماعيل 1)

 والنشر التوزيع (م1299 العممية، البحوث دار:  الكويت) سعيد الوارث عبد
 (م9222 الإسلامية،

 مطبعة:  دمشق) الركابي حيدر عمي تعريب العرب، يقظة: أنطونيوس ( جورج9)
 (م1299 الترقي،

 ىنداوي مؤسسة) القديم التراث من موقفنا والتجديد، ( حسن حنفي: التراث9)
 (م9219

 ىنداوي، مؤسسة: لندن) المضمون تحميل والواقع، ( حسن حنفي: الوحي9)
 (م9219

: لندن) المعاصر الإسلامي الفكر في 1ج فمسفية ( حسن حنفي: دراسات9)
 (م9292 ىنداوي، مؤسسة

 لمطباعة التنوير دار: بيروت) المعاصر فكرنا في معاصرة، ( حسن حنفي: قضايا9)
 (م1299 الثانية، الطبعة والنشر،

 (م1299 العربي، للإعلام الزىراء:  القاىرة) الأثر النشأة العممانية:  فايد ( زكريا9)
 المعاصرة الإسلامية الحياة في وآثارىا وتطورىا نشأتيا ( سفر الحوالي: العممانية9)
 (م1299 ،1ط القرى، أم جامعة مطابع: الرياض)
 العممانية جذور بكتابو معجمي، تأصيل وعممانية عمماني:  فرج أحمد ( السيد2)
 (م1222 ،9ط الوفاء، دار:  المنصورة)
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 ، 9 ط ، الوفاء دار:  المنصورة) العممانية جذور:  أحمد فرج ( السيد12)
 (م1222

 ترجمة والعممانية، الإسلام في فمسفية مداخلات: العطاس نقيب محمد ( سيد11)
 الطبعة الإسلامية، والحضارة لمفكر العالمي المعيد: ماليزيا) الميساوي طاىر محمد

 (م9222 الأولى،
 الطبعة الساقي، دار: بيروت) لمعممانية الفمسفية الأسس: ضاىر ( عادل19)

 (م1229 الثانية،
)القاىرة : دار الشاممة  والعممانية الجزئية ( عبد الوىاب المسيري: العممانية19)

 م(   9229الشروق، الطبعة الأولى، 
: القاىرة) والثمر والجذور البذور في الفكرية ( عبد الوىاب المسيري: رحمتي19)

  (م9221 الثقافة، لقصور العامة الييئة
طروحات الأسممة دعاوى بين المسيري الوىاب عبد: حجازي ( عصام19)  وا 

 وادي مجمة) لممسيري الفكري المشروع في المعرفي التناقض في دراسة: العممنة
 (ISSN:9999 –2999 والتربوية والاجتماعية الإنسانية والبحوث النيل لمدراسات

:  القاىرة) النحاس مصطفى الزعيم عن الناس يعرفو لا ما:  سلامة ( عمي19)
 ( م 1299 ، العرب سجل مطابع

 الطبعة مصر، مطبعة:  القاىرة)  الحكم وأصول ( عمي عبد الرازق: الإسلام19)
 (م1299 الثانية،

 لمدراسات تكوين مركز: الرياض) العممانية أسممة:  العجلان صالح بن ( فيد19)
 ( ىـ1999 الأولى، الطبعة والبحوث،
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 ،9ط الدولية، الشروق مكتبة: القاىرة) الوسيط ( مجمع المغة العربية: المعجم12)
 (م9229

 النياية إلى البداية من للإسلام الأكبر العدو نيةالعمما:  مبروك إبراىيم ( محمد92)
 (م9229 ، الأولى الطبعة العربية، الحضارة مركز:  القاىرة)
 والعممانيين الإسلاميين بين والصراع العممانية حقيقة: مبروك إبراىيم ( محمد91)
 (م922 الإسلامية، والتوزيع النشر دار:  القاىرة)
 بيروت) صالح ىاشم ترجمة الإسلامي، العربي الفكر تاريخية ( محمد أركون: 99)
 ( م1229 الثانية، الطبعة القومي، الإنماء مركز: 
 الساقي، دار: بيروت) الغرب المسيحية الإسلام والدين، ( محمد أركون: العممنة99)
 (م1229 ،9ط
 ترجمة اليوم؟، الإسلام نفيم كيف الديني، العقل نقد في ( محمد أركون: قضايا99)

 (م9229 ،9 ط الطميعة، دار: بيروت) صالح ىاشم
 الكتاب دار: بيروت) المعاصر والمجتمع الإسلامي الفكر: البيي ( محمد99)

 (م 1299 المبناني،
 المعاصر الإسلامي الفكر قضايا من: إسماعيل ومنشاوي الجميند ( محمد99)
 (م1229 العربية، الثقافة دار: القاىرة)
 الإسلامي المجتمع في العممانية انتشار مجالات: اليادي زين ( محمد99)
 ( ىـ1922 ،1 ط العاصمة، دار: الرياض)
( العممانيين شبيات عمى الرد والسياسة الإسلام) كتاب تقديم عمارة: ( محمد99)
 (م 9229 الأولى، الطبعة الدولية، الشروق مكتبة:  القاىرة)
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 أركون محمد فكر في تحميمية قراءة والحقيقة، والنص الدين: الحسن ( مصطفى92)
 (  م9219 الأولى، الطبعة للأبحاث، العربية الشبكة:  بيروت)
 ديمقراطية نظرية نحو الميبرالية، والديمقراطية والعممانية الإسلام: ىاشم ( نادر92)

 للأبحاث العربية الشبكة: بيروت) غاوجي أسامة ترجمة المسممة، لممجتمعات
 ( م9219 الأولى الطبعة والنشر،

 القاىرة) الإسلامي لمفكر العمماني الغزو أسرار: الأقصري الحجاج أبو ( يوسف91)
  1229 والتوزيع، لمنشر عمار دار: 

 ط وىبة، مكتبة:  القاىرة) لوجو وجياً  والعممانية ( يوسف القرضاوي: الإسلام99)
 ( م1229 ، 9
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 ة الإنجميزي ة ممخص البحث بالمغ

Attempts to Islamize secularism 
and manifestations of its spread in Islamic societies 

 
This research deals with an important and necessary issue in 
theoretical thought and in practice in Islamic society, within 
what can be called the Islamization of knowledge. It is the 
Islamization of secularism, where it deals with study and analysis 
the attempts of some thinkers to reconcile between secularism 
and Islam, or to say Islamic secularism, as well as studying and 
analyzing the manifestations of secularism in the Islamic societal 
reality, then the criticisms directed at secularism and also 

evaluating attempts to Islamize secularism. 
 
Several reasons prompted me to choose this research, including: 

1- Clarifying the concept of secular Islamization, as it is new to 

the doctrinal intellectual arena. 2- Explanation of the confusion 

surrounding the definition of secularism between its original 
place of origin in the West and the place of its transmission in 

Islamic societies. 3- Criticizing the manifestations of the spread 

of secularism in contemporary Islamic societies 

This research deals with the study and analysis of four topics: The 
first topic: the problematic of defining secularism and its transmission 
to Islamic societies. The second topic: Attempts to Islamize 
secularism, its motives and its evaluation. The third topic: 
manifestations of the spread of secularism in Islamic societies. The 
fourth topic: the rule of contemporary Islamic thought on secularism 

and secularists. 


